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Psiko-Sosyal Acidan Inénii Dénemi Dini Hayatla Ilgili

Bazi Degerlendirmeler”

Zeynep Ozcan!

Oz

Bu ¢alismanin amaci “Milli Sef” ya da “Inénii Dénemi” olarak da bilinen 1938-1950
yillar1 arasinda yasanan dini hayati temel dinamikleriyle ortaya koymak ve giinlimiize
yansimalarin1 psiko-sosyal agidan degerlendirmektir. Bu kapsamda oncelikle dini hayatin
icinde yasandigi ortam hakkinda bilgi verilmis daha sonra bu ortamin sekillendirdigi dini
hayatin portresi ¢izilerek giiniimiiz dindarligina yansimalar1 ele alinmistir. Onemli bir degisim
ve doniisiimiin yasandig1 bu yillarla ilgili elde edilen veriler, donemi yasayanlarla yapilan
miilakatlar ile zenginlestirilmistir. Neticede donemin dini hayatinin, i¢inde bulundugu sosyo-
kiltirel atmosferden biiyiik oranda etkilendigi, ancak buna ragmen kendi iginde bir gelisim
seyri takip ederek giiniimiiz dindarligina yansidig1 ve bazi agilardan her iki déonem arasinda

benzerlikler bulundugu goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Cumhuriyet dénemi, Inénii donemi, Din, Dindarlik, Dini hayat.

"Bu makale, “Cumhuriyet Dénemi Dini Hayat (1938-1950)” isimli doktora tezinden yararlanilarak hazirlanmigtir.

' Yard. Doc. Dr., Karabiik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. zeycankan@hotmail.com
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Some Evaluations About Religious Life of Inonu Period

in Terms of Psycho-Sociology

Abstract

The aim of this study is to reveal the religious life during the period known as
"National Chief" or "In6ni Period" between the years 1938-1950 with all its dynamics and to
probe its reflections to the present from psycho-sociology perspective. Within this scope, first
of all, some information about the environment, in which the religious life was lived, has been
given. Later, its reflections have been discussed by describing the religious life which was
shaped by that environment. The data related with that period when an important change and
transition happened has been enhanced by the interviews held with the people who lived
during that period. As a result, it has come out that religious life of that period had been
affected to a great extent by socio-cultural, socio-economic and socio-political atmosphere;
however, it has reflected on the religiousness perception of the present by following an
improvement progress in itself. Also, it has been seen that religiousness perception of that
period and today’s world has some similarities.

Key Words: Republic period, Inonu, Religion, Religiousness, Religious life

GIRIS

Bugiin ancak diin ve yarin arasinda mana kazanan bir gegistir (Safa, 2011:113).
Bugiinkii ve yarinki nesillerin, kiiltiir kodlarinin hangi siireglerden gegerek kendilerine
ulastigin1 anlayabilmeleri i¢in, mazideki yasanmigliklari iyi tahlil etmeleri gerekir (Yalgintas,
2012:9). Cinkli mazi, bireye, bugiinii ve gelecegi anlama konusunda olaganiistii berraklikta
bir perspektif kazandirmaktadir (TUrkoéne, 1994:Takdim). Dunden gelen birikimlerle gelecegi
ongdren ve buginini yasayan insanin hayatini dogru anlamlandirabilmesi, gegmisteki
yaganmigliklarinin  tizerindeki etkisi nispetindedir (Okumus, 2002:54). Bu nedenle
glinlimiiziin dindarlik algisinin izlerini gegmiste siirmek adina tarihe yonelmek, bu ¢alismanin

temel yaklasimini olusturmustur.
Yakin Tiirk tarihinde “Milli Sef” ya da “Inénii Dénemi” olarak da bilinen 1938-1950
yillart arasinda yasayan Tiirk toplumunun dini hayat1 ve bu hayatin giiniimiiz insaninin dini
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duyus, diisiinlis ve davranisina etkileri ¢aligmanin temel problemidir. Yelpazesi oldukca genis
olan bu konunun psikolojik, sosyolojik ve sosyal psikolojik boyutlar1 vardir. Psikolojinin
temel probleminin insani anlama c¢abasi oldugu distintildigiinde (Topcu, 2008:38), bu
cabanin, insanin ait oldugu toplumla iligkilerine inmeden bir sonuca varamayacagi agiktir
(Delay and Pichot, 1975:22). Siirekli birbiriyle etkilesim halinde olan insan ve toplumun, bir
paranin yiizleri gibi oldugu, dolayistyla birbirinden bagimsiz ele alinip incelenemeyegi, ¢linkii
insanin sahsiyetinin i¢inde yetistigi toplumun inang, deger, norm ve tutumlariyla sekillendigi
bilinen bir gercektir (Kusat, 2001:107). Boylesi bir durumda yani birey psikolojisinin daha
basindan toplum psikolojisi kimligine biiriindiigli bir durumda, bu ikisinin kesin ¢izgilerle
birbirinden ayirt edilemeyecegi gercegi (Freud, 2006:13), calismaya daha cok sosyal
psikolojik bir boyut kazandirmaktadir.

Arastirmada arsiv arastirmasi yontemi kullanilmistir. Hazir bilgiden yararlanma ve
soru sorma tekniklerininin kullanildigi ¢alismada miimkiin oldugunca birinci el kaynaklara
inilip elde edilen bilgiler iizerinde analiz yapilmaya c¢alisilmistir. Yakin tarihle ilgili bir
arastirma oldugu icin donemi yasayan kisilerle yapilan miilakatlar, o donemde yasananlarin
aydinlatilmasi agisindan arastirmaya 1s1k tutmustur. Biyografik ve otobiyografik eserlerin
yanisira son donemlerde yayimlanan ve konuyla ilgisi bulunan bazi dergi ve gazete

makalelerinden de istifade edilmistir.
SOSYO-KULTUREL PERSPEKTIFTEN 1938-1950’Li YILLARDA TURKIYE

Dini yasayis ve davranisa, fizyolojik ve psikolojik siireglerin yanisira tiim toplumsal
faktorlerin katkida bulundugu bilinen bir ger¢ektir. Dinin muhatabi olan insant olumlu veya
olumsuz yonde etkileyen herhangi bir faktor, dinl inanglarin insanlar tarafindan
igsellestirilmesi ve davranis Ozelliklerine doniismesi siirecini dogrudan etkiledigi igin,
insanlan etkilesim alanlarindan soyutlayarak dogru ve eksiksiz bir sekilde anlamak miimkiin
degildir (Bahadir, 2010:94, Goka, 2011:203, Karaca, 2001:19, Karacoskun, 2006:7, Kurt,
2009:3). Bu nedenle, aragtirmanin bu basgliginda, ¢alismaya konu olan dénemde yasanan dini
hayatin etkilesim halinde oldugu, hatta igerisinde sekillendigi sosyo-kiltirel atmosfer
hakkunda bilgi verilecek ve bu bilgi ger¢evesinde o giinkii toplumun hangi sartlar igerisinde

yasadiginin resmi ¢izilecektir.
Donemin Sosyo-Kultturel Durumu

Kiiltiir, tipki1 Cumbhuriyetin ilk yillarinda oldugu gibi 1940’1 yillarda da Onemle

tizerinde durulan, hatta bir kalkinma problemi olarak ele alinan énemli bir meseledir. Ancak
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bir 6nceki donemden en biliylik farki, artik bir biitiinlestirme aracit olmaktan ¢ikip agik bir

¢ekisme alani haline dontismesidir (Subasi, 2004:82-83).

Geleneksel kiiltiiriin  temel degerlerinin modern Cumhuriyet ilkelerini kokten
sarsabilecegi kaygisi, daha oOnce izlenen milli kiiltiir politikalarindan vazgegilip yerine
humanist bir kiiltiir anlayisinin benimsenmesi sonucunu dogurmustur (Yigit, 1992:42-43).
Tirkiye’de 1938°’den sonra resmi bir politika olarak benimsenen ve doénemin Kkiltur
politikalarina damgasini vuran hiimanizm, Tanr1 merkezli sosyal ve kiiltiirel hayat yerine,
insan merkezli bir kiiltiirel hayat1 6ngormektedir. Yonetim tarafindan “eski Yunan ve Roma
Medeniyetine inmek” seklinde tarif edilen bu anlayisin, Yunan kiiltiiriiyle Tirk kiiltlirini
kaynagtirarak Tiirk hiimanizmini olusturmay1 hedefledigi ve bu sekilde beklenen gelismeyi
saglayabilecegi diisiiniilmektedir (Ilhan, 1982:228-229, Seker, 2000:13, Ozdenoglu, 1945:40-
45). Tirkdogan’in ifadesiyle tarihi Turk-kiltiir kodlarindan g¢ikarilarak Greko-Romen
kaynaklarina yonelmeyi esas alan (Tiirkdogan, 1996:14) ve bu yoniiyle inkilapgt bir
dinamizm kazanan Indnii dénemi Kkiiltiir politikalarinin temel yaklasimma gére: Ulkenin
kalkinmaya ihtiyact vardir. Kalkinmak i¢in Batililasmak, Batililagabilmek i¢in de Batinin
kiltir kaynaklarina inmek gerekir. Bu mantik beraberinde, kalkinmayi basarabilmis
toplumlarin kiiltiirlerinin ytliksek kiiltlir oldugu anlayisin1 dogurdugu i¢in bizim de kiiltiirel
olarak kalkinabilmemiz, Batinin bu yiiksek kiiltiiriiniin alinmas1 ve nesilden nesile aktarilmasi

sartina baglanmistir (Karatepe, 1997:90, Turhan, 1972:13, Yigit, 1992:43).

Batil1 kiiltiir ¢evresine “mensubiyet”in, kalkinmanin ve medenilesmenin tek yolu
oldugu vurgulanan bu dénemde, bu “tek yol”un Islami kiiltiirle tikanmamas1 i¢in, laiklik son
derece kat1 ve dine kars1 bir tavir olarak uygulanmstir. (Ilhan, 1982:228-229, Yigit, 1992:43)
Hiimanist disiinceyi Tirk aydinlar arasinda ilk defa dile getirenlerden Yahya Kemal

Beyatli’nin ifadeleri, bu yaklagimin nedenini agiklar niteliktedir:

“Esasen biz, cografya ve kismen de medeniyet bakimimndan Yunanlilarin varisi sayilirdik; bu
verasetin Avrupa’da meydana getirdigi sonuglari yasamamizi din engellemis ve bu hal 1850’lere kadar
devam etmisti. Aslinda yapilacak sey, biitiin Avrupa medeniyetinin kaynagi olan Yunan medeniyetine
yonelmekti... Clinkii Avrupa edebiyatlarinin higbirini asil kaynaklarina, yani Yunan’a ve Latin’e

gitmeden anlamak mumkiin degildi.” (Elbir ve Karakas, 2007:382)

Donemin Onde gelen yazar ve mutercimlerinden olup disiinceleriyle Kultir
politikalarima yon veren bir isim olan Nurullah Atag¢, tam anlamiyla Batililagabilmek i¢in
Batinin ruhunun igimize tam anlamiyla sindirilmesi gerektigini diistinmektedir (Atac,

1957:53-54). Devrimden kastedilen seyin tilkeyi Bati iilkelerine benzetmek olduguna inanan
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Atag¢’la ayn1 goriisleri paylasan Karaosmanoglu’da, Avrupayr Avrupa yapan giiciin “gokten
ilham alan birtakim rasullerde” degil, Eflatun’unun felsefesinde Aristokratalis’in mantiginda,
Homeros’un siirinde, Evripid’in ve Sofokles’in tragedyalarindaki derinlikte olduguna

inanmaktadir (Karaosmanoglu, 1940:327).

Benimsenen humanist anlayis ¢ergevesinde kiltlirtin en 6nemli manevi unsurlarindan
olan din, dil ve tarihin bu donemde yeniden yorumlanarak maddeci bir temele oturtulmak
istendigi goriilmektedir (Turan, 2005:123). Zira sonuglar1 giiniimiize kadar uzanan bu
degisim siirecinde en giliclii mukavemetin ve muhalefetin dinden gelecegi diisiiniildiigiinden
bu doéniisiim sirasinda kimlik, otorite ve sadakate dair eski Islami kavramlarin yerine Avrupa
kaynakli yeni kavramlarin ge¢mesi yasamsal bir onem tagimaktadir. Clnkd dini ve milli
mukavemeti kirmadik¢a ve etkilerini en aza indirgemedikge giiclii bir degisimin olamayacigi
bilinmektedir. Ancak bu degisim siirecinde dinin etkisi birden degil asamali olarak
kirilmalidir. Islamiyet’in kuramsal olarak olusturulmus devlet sistemindeki Tanri’nmn yeri,
once millet, sonra da himanist kaltirle doldurulacaktir. (Turan, 2005:105, Lewis, 2009:658).
Stileyman Celebi’nin Peygamberimiz i¢in yazdigi Mevlidi, Behcet Kemal Caglar’in “Bizim
Mevliit” bashigr altinda milliyet¢i ideolojiye gore yeniden yazmasi, Lewis’in bu tespitini

destekler niteliktedir. 1942 yilinda Yiicel dergisinde yayimlanan yeni mevlide gore:

“Millet adin zikredelim bir kere

Vacip oldur ciimle iste Tiirklere;

Sevk ile ‘Tirkiim’ dese bir dem lisan

D&’kalr ctmle hizin misli hazan;

Ismi pakin pak olur zikreyleyen

Her murada erisir ‘Tiirkiim’ diyen...

Ger dilersiz bulasiz sevku necat

A’taturke A’tatlirke esselat.” (Caglar, 1942:19)

Milliyetciligin bir din haline doniistiiriilmeye ¢alisilmasinin sembolii olabilecek bu tiir
agiriliklar, Tekinalp’in “Kemalizm bir tek tanriya tapmustir: Ulusalcilik” (Tekinalp, 1998:50)
sozliyle gelmis oldugu noktayr gdstermesi bakimindan oldukc¢a anlamlidir. Yine Behget
Kemal Caglar’in “Dinimiz” adli bir kitapla ilgilli olarak yaptigi degerlendirme dikkat
cekicidir:

“Kemalizmi yalniz dovizlere, rakamlara, nizamname veya programlara emanet edip

gecemeyiz. Onu bir iman halinde ice sindirmek ve bitun nesillere benimsetmek gerektir” (Caglar,
1940:3).
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1945 yilinda Tirk Dil Kurumu tarafindan yayimlanan Tiirkge sozliikte, “din”in,
“inanilip ¢ok baglanilan fikir veya ilkii” olarak izah edilip, “din” kelimesi karsisinda
“Kemalizm Tiirkiin dinidir” ifadesine yer verilmesi de, bu konuda gelinen noktay1 gostermesi

bakimindan anlamlidir (Tiirk Dil S6zIigi, 1945:153).

Devletin bi¢cimlendirdigi milli din anlayisindan sonra sira, yapilacak degisikliklerle
“dini ve Allah’1 aydinlanma felsefesindeki yerine koymaya gelmisti” (Peringek, 2007:25). ilk
once dilde kokli degisiklikler yapilmasi planlanmistir. Clinkli dil devrimi, kayitsiz sartsiz
Batililasma ve Dogu ile her tiirlii kopriileri atma anlayisinin hakim oldugu bir umumi tasfiye
hareketinin bir pargasi olarak goriilmektedir (Banguoglu, 1984:145, Kocabas, 2009:287-289).
Bu nedenle toplumu sekiilerlestirmede bir vasita olarak goriilen, dilde uhreviligi, semaviligi
hatirlatan her seyin yerine yeni anlamlar konulmaya calisilarak, dini degerlerin gozden
diistiriilmesi ve insan hayatinin diinyevilestirilmeye calisilmasi, bu dénemin en dikkat ¢ekici

cabalari igerisinde yer almaktadir (Tarhan, 2010:86-87).

Donemin kiiltiir politikalar1 c¢ergevesinde tarihe verilen yer de, humanist anlayisin
sinirlar igerisinde kalmistir. Zira Atatiirk doneminde, Tirk tarihinin Osmanlilar doneminde
thmal edildigi diistincesi ile okullarda 6zellikle Tiirk tarihi agirlikli tarih kitaplar1 okutulurken,
[nonii déneminde, agirlikli olarak Avrupa tarihi, ders kitaplarma konu olmustur. Bu duruma
ornek olarak, 1947°de yazilmis olan “Tarih I” adli lise ders kitab1 gosterilebilir. Adi gegen
kitabin igerigine bakildiginda %40 Yunan tarihi, %40 Roma tarihi, %8 Eski Anadolu tarihi ve
%8 oraninda da diger konulardan bahsedilirken, Tiirk tarihinin kitap icerisindeki oran1 %4

olarak goze ¢arpmaktadir (Seker, 2000:78).

Cumhuriyetin devrimci kusagi, devrimleri topluma tiimiiyle yerlestirmenin yolunun
ancak egitim ve kiiltiir yoluyla olabilecegini diisiindiigiinden Koy Enstitiileri gibi 6rgin
egitim kurumlarmi bu ugurda essiz bir vasita olarak goriimiistiir (Kalkanoglu, 1991:160).
Nitekim Makal’a gore, Koy Enstitiileri, bu donemin ‘“hayattan bikmis, diinyadan biitiin
timitlerini keserek bir softanin pesinde hayali ve mechul bir aleme baglanmis” insanimiza
yeni bir yasam anlayis1 gotiiriilmesi i¢in agilmis kurumlardir (Makal, 2009:8). Irticaya ve
taassuba kars1 yiiriitiilen miicadelenin mekan1 olarak gosterilen K&y Enstitiileri, 68rencilerini
pozitif aklin 6gretileri dogrultusunda yetistirmeyi hedeflemistir (Dikici, 2008:181). Zira bu
kurumun mimari olan Ismail Hakki Tongug, imanin yerine akli hakim kilmay: hedefleyen

politikasini su sozlerle 6zetlemistir:

“Umid edelim ki, yarinin diinyas1, imanim goklerden gelecek goriinmez kuvvetlerle ve fizik

Otesi fikirlerle beslemesin. Eger onun kuvvetli ve mesut bir temeli olsun istiyorsak biz insanlar yeni

65



diinyaya samil, ihtirassiz, yalansiz, insani, rasyonel ve reel taze bir din vermeliyiz. K&y Enstitiileri'nde

yetistirilen ¢ocuklar, skolastige kole olmaktan kurtarilmaya ¢alisilmistir.” (Basaran, 2003:32)

Bu so6zlerden de anlasilacag: iizere “din ahlakinin yerine is ve bilim ahlakini getirmek,
i1 saygisini, ortak ve yeni bir din gibi” kabullenmek, Koy Enstitlisii kurucularinin ana
ilkelerinden birisi olmustur (Eylboglu, 1999:76). Bu nedenle de Koy Enstitiisii programinda
dine yer verilmemistir. Ciikii ancak bilimsel esaslara uygun olarak egitilmis, akil ve mantigin1
inang sistemlerinin Oniine almasini bilen Sgretmenlerin (Oklem, 2008:374) devrim araci
olarak kurulan bu kurumlarda (Kirby, 2010:379) devrimin bltin dinamizmini yiklenip,

sarikl1 kOy hocalarinin yerini alabileceklerine inanilmaktadir (Tongug, 1947:419).

Devletin resmi kiiltiir politikalarin1 sadece sehirlerde degil kdy ve kasabalarda yasayan
tiim halka asilayabilmek i¢in Halkevleri ve Halkodalar1 gibi yaygin egitim kurumlarinin birer
vasita olarak kullanildigi goriilmektedir (Kogak, 1996:104-105, Zeyrek, 1987:32-33). Bu
kurumlarda hiimanist, laik egitim politikalarinin ve din kavramini yadsiyan Kemalist tarih
felsefesinin (Kosgeroglu, 2010:50-103) bir geregi olarak dini duygular1 hatirlatacak, ve bu
alandaki bilgileri yeni nesle 6gretecek hicbir faaliyete asla miisade edilmemistir (Alkan,
1989:183). Ciinkii Islami gelenegin, tipki Koy Enstitiileri gibi halkevlerinde de giyimiyle,
konusmasiyla, bilinciyle, begenisiyle, diinyay1 algilayis bigimiyle ve yasam anlayisiyla
yaratilmak istenen yeni insan modelinin 6niindeki en biiyiik “engel” olduguna inanilmaktadir
(Yildirim: 1995:86). Bu nedenle Osmanliciliga da karsi olan bu kurumlarin yayinlarinda,
siklikla Osmanli’ya ve saltanat yillarina kars1 kuvvetli elestiriler yer almistir. Yesilkaya’ya
gore Osmanli gelenegine ve dinin kat1 kurallarina karst modern bir laik yasam modelinin
savunuldugu bu kurumlarda “Asirlarin sakat din telakkileri” ile miicadele esas alinmistir

(Yesilkaya, 2011:115-117).

Egitim gibi sosyo-ekonomik diizeyin de dini yasayis lizerinde etkili bir unsur oldugu,
bireylerin gelir durumlarinin ve buna paralel olarak siirdiirdiikleri yasam tarzinin, onlarin fikir
dunyalarim1 ve olaylara bakis agilarim1 6nemli 6lgiide etkiledigi bilinmektedir (Argly and
Hallahmi, 1975:161, Tas, 2004:79). DOnemin sosyo-ekonomik durumu halkin sadece
dindarlik diizeyi degil ayn1 zamanda siyasi tercihi ve psikolojik sagligi iizerinde de etki yapan
bir nitelige sahiptir. Nitekim gerek birey gerekse toplumsal anlamda yasanan tiim
degisimlerin temelinde, donemin ekonomik politikalarinin ve bu politikalarin sonuglarinin

etkisi hissedilmektedir.

Kat1 devletgi politikalarla yonetilen donemin Turkiye’sinde ekonomik alanda ¢ok

ciddi sikintilar yasandigi, ekmek gibi en temel besin maddesinin bile karneye baglandig1 ve
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halkin fedakarliginin neredeyse gec¢im kaynagi haline doniistigii goriilmektedir. Ekonomik
olarak zor gecen bu yillarda agir vergi yuki altinda ezilen insanlarin ayni zamanda bulasict
hastaliklar ve yikic1 depremlerle miicadele ediyor olmalarina bir de savas kaygisinin eklenmis
olmasi, yasanan bu olumsuz tabloyu iyice agirlastirmistir (Boratav, 1989:85, Gologlu,
1974:59-60). Donemin iagse miistesar yardimcist Aydemir’in anlattigina gore yetersiz
beslenme, aclik ve yoksullugun ¢ogunluk icin neredeyse hayat tarzi haline doniistigi ve
acliktan Oliim vakalarmin gittikge arttigi bu yillarda, yasanan yokluk ve sefalet, devlet

gorevlilerine intihari bile diisiindiirecek boyuttadir:

“.. Iste bu sartlar icinde ve giinlerden birindeydi ki, bir sabah ¢ok erken saatlerde vekil
Miimtaz Okmen’i (Ticaret vekili) evinde gérmem icap etti. Gozleri kan ¢anag gibiydi ve belli ki
uykusuz, yorgun ve belki de hastaydi. Tarif edemeyecegim bir ruh hali iginde ve hig bir 6nsdze liziim
gormeden soyle konustu: - Sevket bu gece hi¢ uyumadim. Bu salonun iginde bir ugtan bir uca dolastim
durdum. Biliyor musunuz ne diigiindim? Disiindiim ki, su balkona ¢ikayim ve oradan kendimi
sokagin taglar1 lizerine atayim. Yalniz iizerimize aldigimiz su yiikten kurtulmak icin degil, millet
dedigimiz, ordu dedigimiz son varliklarimiza karsi, su iilkede ve hele bu asirda, bu kadar aciz ve

caresiz kaldigimiz igin!...” (Aydemir, 1993:202-204, Sakal, 2008:22).

Kiiltiir ve ekonomi alanlarinda oldugu gibi dis diinyada yasanan gelismelerin de
dénemin dini hayati tizerinde etkisi oldugu muhakkaktir. Zira bu alanda yasanan gelismeleri
ABD ve SSCB arasinda cereyan eden soguk savastan bagimsiz bir sekilde ele almak miimkiin
degildir. Tiirkiye’nin disardan goériiniimiinii ¢ok énemseyen Inénii’niin (Toker, 1970:148) 2.
Dunya Savast esnasinda uyguladigi politikalarla {ilkenin bagimsizligim ve toprak
biitiinliiginii korumayr basardigi gorilmektedir (Ekincikli, 2008:419-420). Ancak buna
mukabil oynanan denge oyunu sonucu (Deringil, 1994:3-5, Kogak, 1996:701) yasanan dis
dinyadan tecrit edilme tehlikesi, toprak biitinliigiinii tehdit eden birtakim gelismelerin
yasanmasina yol agmistir. Bu durum karsisinda sigmacak bir liman arayan Tiirkiye’nin
yardimina kosan Amerika ise, yaptig1 yardimlar karsiliginda iilkenin i¢ ve dis siyasetine yon
veren bazi taleplerde bulunmus,® bu talepler sonucunda siyasi ve ekonomik anlanda daha
liberal bir ¢izginin benimsemesinde etkili olmustur (Sakal, 2008:28). Bu etkinin bir sonucu
olarak dini Ozgiirlikler ve dini egitim konularinda biiyliik bir rahatlamanin yasandigi

gorulmektedir. (Kongar, 2013:92,176-186, Yalgintas, 2012:54-86).

DONEMIN DINDARLIGINA GENEL BAKIS

% ¢ siyassette liberal bir anlayisin benimsenmesini sart kosan Amerika, Tirkiye’nin Sovyetler’e karsi ileri bir karakol
vazifesi listlenmesini istemistir. Ornegin Amerika, Sovyetler’i tehdit eden niikleer baglikli Jiipiter fiizelerini Tiirkiye’de
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DoOnemin resmi ideolojisine gore din, cagdas ve kalkinmis bir devlet olmak isteyen
Tiirkiye Cumhuriyet’nin onlinde bir engel olarak telakki edildigi i¢in, toplum iizerindeki
belirleyici glclnlinin bertaraf edilmesine yonelik politikalar gelistirilmistir (Coskun,
2005:97-99). Bu politikalar belirlenirken dinin tamamen ortadan kaldirilmasindan ziyade,
ulus devlet smirlar1 icerisinde bir “ulusal din” gelistirme gayretiyle bir “Tiirkiye Islami1”
yaratilmak istendigi goriilmektedir (Atay, 2011:53, Hizmetli, 2003:399). Bu sekilde hem
modernlesme siirecine katilmak kolaylasacak, hem de modernlesme degisimine direnen dinin,
direnci kirilarak pasiflestirilecektir (Yildirim, 1999:112-113). Eski haliyle “fazileti vuran
kaflh bir silan” olarak gorilen din (Arar, 1969:80), kendisine kazandirilan bu yeni formla,
“cagdas uygarlik diizeyine” ulagmada bir engel olma durumundan da ¢ikmis olacaktir. Biitiin
bu gelismeler yasanirken din ile devlet islerinin birbirinden ayrilmasi seklinde tanimlanan
laiklik ilkesinin, dini, toplum hayatindan, ferdin giinliik davraniglarindan, hatta miimkiinse
zihninden ve ruhundan ¢ikartip atmanin bir araci olarak benimsendigi goriilmektedir. Bazi
cevrelerce din diismanhigr seklinde anlasilan bu anlayisin, on dokuzuncu yiizyil
pozitivizminin agir etkisinde oldugu, bu nedenle de din-disi/sekiilerlik ve dine-karsi/atezimle
Ozdeslestirildigi ileri stirilmektedir (Bulag, 2012:55-84).

[nonii yénetiminin dine olan bakis1, dini hayatla ilgili birtakim kanuni diizenlemeleri
de beraberinde getirmistir. CUnk( idari kadroya gore din, ancak kul ile Allah arasindaki bir
iliskiden ibarettir ve bu iliskinin yasanacagi yer de yalnizca bireylerin vicdamidir. Laiklik
ilkesi geregi dinin, sosyal hayatta herhangi bir yansimasi olamaz. Olmasi durumunda ise
cikarilan yasalarla bu durum ortadan kaldirilmalidir (Indnii, 1996:258, Muallimler Birligi
Mecmuasi, 1925:150, Yicel, 1974:84,143). DOnemin idareci kadrosuna hakim olan bu
anlayis, basglangi¢ tarihi dnceki doneme ait baz1 diizenlemeler de dahil olmak iizere, pek ¢ok
yasal tedbirin alinmasi ve tepkilere ragmen bu tedbirlerin uygulanmasi sonucunu
dogurmustur. Arapca ezan okuyanlarin cezalandirilmasma yonelik kanuni diizenleme
yapilmasi, dilde o6zlesme adi altinda Arapca ifadelerin, dolayisiyla Kur’an egitiminin
yasaklanmasi ve oOzellikle dini basinin kanunla kontrol altinda tutulmaya galisilmast bu
uygulamalardan bazilaridir (Resmi Gazete, 1941, Feroze, 1995:34, “Tarihi Vesika”,
1959:144).

Inénii hiikiimetlerinin “dini ibadetlere kars1 catik kasli tutumu”, insanlarin zihninde

‘bu donemde din diismanligi yapilmistir’ algisinin yerlesmesine yol agmustir (Karpat,

konuslandirmis, Kiiba krizi sirasinda Sovyetler’in oradaki flizelerini geri ¢ekmelerine karsilik, Amerika’da bunlar1 geri
¢ekmisti. (Kongar, 2013:185)
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2009:266). Ozellikle 1945 yilna kadar yasanan siiregte dini alanla ilgili uygulamalara
bakildiginda, bu doénemin, gercekten de din ve vicdan hiirriyetinin askiya alindig1 yasak bir
donem olarak yasandigi sOylenebilir. Laiklik ilkesinin din karsithi§i anlamina biiriindiigii bu
donemde (Armagan, 2010:45, Gerger, 1991:198-219), insanlarin en temel haklar1 olan inanma
hirriyetlerinin ¢esitli boyutlartyla kesintiye ugramasi, kalplerde ve zihinlerde derin izler
birakacak tiirdendir. Nitekim laiklik ve milliyetcilik ilkeleriyle ilgili yasal diizenlemeler
gerekge gosterilerek Kur’an 6greniminden ve din egitiminden mahrum birakilan halk, Arapca
ezan yasaglyla camilerden uzaklastirilmis, hacca gitmeleri engellenmis, dinl yayin
nesretmeleri yasaklanmig, dini bir cemaat halinde toplanmaktan menedilmis ve sonug olarak
tam da hedeflendigi gibi vicdanlara hapsolmus bir dini yagamla bagbasa birakilmistir (Basgil,
2009:196, Gerger, 1991:184, Ocal, 2008:27-28, Y1ilmaz, 1998:197).

Tiim yasak ve sinirlamalara ragmen donemin karmasik ortaminda insanlarin yasamlarini
yoluna koyabilmek i¢in dine bir iimit 15181 olarak sarildiklar1 ve gizli de olsa canli bir dini
hayati yasadiklart yoniinde birtakim tespitler vardir (Mardin, 2010:82-83, Lewis, 2009:569-
570). Politik atmosfer nedeniyle donemin insaninin dine dogru anlam atfetme imkani
bulamasa da 6zellikle kirsal kesimde onu ciddiye alma diizeyinin olduk¢a yiiksek oldugu
sOylenebilir. Anlagilan o ki Cumhuriyet Tirkiye’sinde dini diislince ve yasam tarzi
bakimindan gelistirilen yeni dini anlayisin etkisi, sadece laik olan iist tabakayla sinirli kalmas,
koylere pek ulasmamustir (Karpat, 2010:365). Zira miilakatlar esnasinda donemin dini
hayatina iliskin tespitlerin donemin sahitlerinin ifadeleriyle de desteklendigi goriilmiistiir.

Ornegin 1932 dogumlu Miicibe Kilig’a gore:

“Yasaklara ragmen kimse dininden vazge¢medi. Baski olduk¢a inancimz daha da giiclendi,
dinimize daha ¢ok baglandik. Ciinkii kokiimiiz Islam. Kalktik ailelerimizden bu terbiyeyi aldik. Bu
yiizden yasak ¢6ziim degildi. Ciinkii insan kendi hayatiyla ilgili karar1 yine kendisi veriyor. Ama can

korkusundan dinden uzaklaganlar da olmustur tabi.”

O donemde Erzurum’un bir kdyiinde yasayan Miicibe Kilig, bulundugu bolgede

yasanan dini hayat hakkinda su bilgileri vermistir:

“Koylerde seyh coktu. 24 saat ahir odalarinda bacalar kapatilarak ders yapilirdi. O dénemde
insanlarin seyhlere verdigi degeri simdi insanlar Allah’a vermiyor. Ciinkii o seyhler bize dinimizi
ogretiyordu. Insanlar o giinlerde namaz, oruc gibi ibadetlerden hi¢ vazge¢medi. Baskiya ragmen
kadinlar kdylerde baslarim dzgiirce drtebiliyorlardi. Ama kimse Indnii’yii sevmiyordu. Ciinkii evlerde

Kur’an var mu diye siirekli baskinlar olurdu.”
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Kocaeli Karamiirsel’de yasayan 1932 dogumlu Ali Eratik’in ifadeleri de yukardaki
bilgileri destekler niteliktedir:

“Devlet din islerini ¢ok siki tutuyordu. Ancak tiim baskilara ragmen halk daha samimi ve
inanglarina bagliydi. Mesela her sene hafiz cemiyeti olurdu. Baskilara ragmen dini hayat devam etti.
Halk ve yoneticiler birbirinden kopuktu ama halk dinine bagliydi. Ramazan, siinnet ve diigiin gibi
zamanlarda yine dini toérenler yapilir ve bu sekilde ¢ocuklara da ornek olunurdu. Devletin yasalarla
dini siki tutmasinda batil inaniglar ile Gfiirtikgiiler etkili olmustur. Ama siki denetime ragmen halktan

bilenler bilmeyenlere 6gretmek suretiyle dini hayatin devami saglanmistir.”

Ozellikle “kiiltir muhafazakarlig1i” ve tarikatlar yoluyla dini hayatin canliligini
stirdirme konusunda direng gosteren halkin, idari kadronun dini alanla ilgili tim
yasaklamalarina ve kisitlamalarina ragmen dini geleneklerini yasatma konusunda basarilt
oldugu goriilse de (Mardin, 2010:159-160, Meri¢, 1996:28, Turhan, 1969:112), bu dénemdeki
dini hayatin her tiirlii sosyal ve siyasi tefekkiir programindan uzak oldugu icin bilimsel ve
yiiksek seviyede fikri bir tabana oturmadigi soylenebilir. Zira bu dénemde halkin algiladigt
dini anlay1s, ezan ve ibadetlerin yiizyillardan beri alisageldigi bigimde icra etmek, dinin temel
kitabini1 kendi orjinal dilinde 6grenip 6gretmek gibi yalnizca pratik alana yonelik taleplerden
ibarettir. 1950’lere kadar hicbir resmi ve mesru egitim ve Ogretim miiessesesine sahip
olmayan ve yalnizca Osmanli medreselerinin zamanimin gereklerine gére yetismese de Islami
bilgisi yine de giiclii son iiriinlerince yonlendirilen “halk Islami”nin, ¢iftci, koylil, kiigiik esnaf
ve biraz okumus yazmis kesimden olusan bir sosyal tabana dayandigi sdylenebilir. Halk
arasindaki dini yasayisin bilimsel ve giiglii bir entelektiiel tabana oturmamis olmasi, mutaasip
baz1 yapilanmalara yol actig1 gibi zaman zaman da degisen diinyaya kapali bazi mistik
yapilanmalarinin ortaya ¢ikmasini da beraberinde getirmistir. Ger¢i o ddneme hakim olan bu
dini anlayisin, 1950’lerde rejimin yonelimlerini degistiren bir giice sahip oldugu bilinse de
(Ocak, 1989:80), biiyilk oranda heterodoks inamslarla oOriilii  oldugu gergegini
degistirmemektedir (Barutgu, 1977:413).

Calismaya konu olan donemde yasanan dini hayatin, bireysel ve toplumsal
goriiniimler acisindan belli baghi dindarlik tiplerini 6n plana c¢ikardigr goriilmektedir.
Herseyden once halkin %80’inin kdylerde yasadigi donemin Tiirkiye’sinde, biitlin
dinamikleriyle geleneksel bir halk dindarh@nin yasandii sdylenebilir. Ozellikle
Cumhuriyetin ilk yillarindan bu yana geleneksel yapiya eslik eden muhafazékar tutumun ise
politik tutumun etkisiyle savunmaci tepkisel bir refleks haline doniistiigii muhakkaktir

(Akkas, 2003:245-253, Akkas, 2001:30-31, Okutan, 2013:128, Yildirmaz, 1986:111-130,
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Yildiz ve Celik, 2012:283,). Gelenegine bagli olan Tiirk toplumunun, gegmisin reddedilmesi
ve pozitivizm ekseninde yeniden doniistiiriilmesi projesiyle devletle arasinin agildigr ve
neticede kiltiirel giidillenme yoluyla olusan direnmenin, ug noktalara tasindigi goriilmektedir.
Bununla birlikte dini anlayis ve yasayis bigimiyle gelismenin onilinde potansiyel bir tehlike
olarak goriilen halkin, devlet eliyle otekilestirilmesi (Hizmetli, 2003:402, Sakal, 2008:25),
pek cok konuda oldugu gibi dini yasayista da birtakim asiriliklar1 beslemistir (Kalyoncu,
2006:48-55). Gergi gelencksel halk dindarliginda sekilciligin, taklit¢iligin, ritiializmin ve
tasavvufi unsurlarin 6n plana ¢iktigi bilinse de (Ergil, 1986:112-116, Glnay, 1999b:263,
Hoffer, 2011:49) yine de kendi icinde degisimi ve gelisimi ongdren bu yasayisin, politik
tutumun etkisiyle tutucu bir hal aldigi ve neticede toplumda barindirilmamas: gereken
degerlere korii koriine baglanan dogmatik ve fanatik dindar tiplerinin ortaya ¢ikmasina zemin

hazirladig1 soylenebilir.

Ozellikle dini alandaki baskilari, kimliklerine ydneltilmis bir tehdit olarak algilayan
bir kesimin, kendi i¢ine kapanarak her tiirlii degisime tavir almalarinda din ve kiiltiir
alanindaki politikalarin 6nemli derecede etkili oldugu siiphesizdir. Nitekim halkin biiyiik
cogunlugu, modernizmi baski ve siddetle 6zdeslestirerek rejimle catismali bir pozisyonun
icine girmis ve resmi ideolojinin sdylem ve uygulamalarina kendilerini biiyliik oranda
kapatmigtir. Okullardaki 6gretim programlarinin manevi egitimden mahrum olmasi nedeniyle
sadece kiz cocuklarimin degil erkek ¢ocuklarinin bile okutulmak istenmedigi, bu nedenle de
gerekirse zor kullanilarak okullara kaydedildigi, miilakatlar esnasindan donemin canh
sahitleri tarafindan dile getirilmistir. Bu donemde okullagsma oranindaki artigsa ragmen 6grenci
oraninda azalmanin goriilmesi, bu durumla izah edilebilir (Sakaoglu, 1992:88-89, Turhan,
1969:145-147, Yigit, 1992:62). Boylesi bir tavir alis, aslinda degisimin uzun vadedeki olumlu
gelismelerini golgeledigi gibi sorgulamaksizin, koruyucu bir tepkiyle geleneklere korii koriine
baglanmanin da yolunu agmistir. Anlasilan o ki, geleneksel toplumsal kaliplarin
zayiflatilmasina yonelik politik tutum ve buna bagl olarak yasanan zorunlu kiiltiirel degisim,
savunma psikolojisi ile, dinf suurda bir yogunlasmay: da beraberinde getirmis, bu da, Islam
diinyasinin degisime kars1 genel tepkisel ortaminda, kendini sekilci, normatif, kat1 ve yiizeysel
nas¢1 (kitabi) yorumlara, yahut ¢cogu zaman ofkeli siyasi ve ideolojik ifade ve eylemlere
zemin hazirlamigtir (Gunay, 1999a:116). Bu duruma etki tepki noktasinda bir agiklama
getiren Peyami Safa’ya gore:

“Mubhafazasi sart gelenekleri yok etmeye varan inkilap hareketleri, en ileri cemiyetlerde bile

gegmise hasret ve irtica temaylillerini kuvvetlendirir. Her aksiyonun, siddet nispetinde bir reaksiyon
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uyandirmasi, biitiin varlik semalarmda muteber bir kanundur. Olgiisiiz bir muhafazakarlik olan irtica

ayn1 nispette 0l¢iisliz inkilap hareketlerinin cevabidir” (Safa, 2011:173, Turhan, 1969:322-384).

Baggil’in “fikir ve kanaat, 1slak keceye benzer, tepildikge siklasir ve sertlesir” (Basgil,

2012:112) s6zlnu de bu cercevede degerlendirmek miimkiindiir.

Uzerinde durulan donemde gdze carpan diger bir dindarlik tipi de dini, Allah’la kul
arasindaki iliskiye indirgeyen ve ona sadece vicdanlarda yasam hakk: taniyan laik dindarlik
tipidir. Cumhuriyetle birlikte ivme kazanan degisim riizgarinin 6zellikle sehirlerde ve kismi
olarak da kdylerde bazi kesimleri etkisi altina aldig1 ve bu etkiyle vicdani bir mesele haline
getirilen dinin, Osmanli’nin din ve devlet bileseni 6rnegindeki yerinin ortadan kaldirilmasina
yonelik bir tavr1 benimsettigi goriilmektedir. Ozellikle yonetici kesim ve aydinlar arasinda
benimsenen bu tavrin sosyal yasamda onceligini arka plana attig1 dini, pratiklerden ve sosyal
hayattaki etkisinden yoksun bir bag haline getirdigi sdylenebilir. Cilinkii humanist bir ¢izgisi
olan bu anlayisa gore dindar olmak i¢in sekli ibadetlerden ¢ok, kalp temizligi ve evrensel

ahlaki ilkelerin i¢sellestirilmesi yeterlidir.

Toplumu modernlestirme ¢abalariyla birlikte, mevcut geleneksel kiiltiir yaninda olugan
“kars1 kiiltiir’iin, yerlesik deger ve davranig bi¢imlerine karsit, deger, inan¢ ve davranis
bi¢imlerini yayginlastirmas1 kaginilmazdir (Ergil, 1986:1389). Ancak bu donemde din
karsithgr seklinde alginan laik diisiincenin kendisi disinda baska hi¢ bir diisiinceye yasam
hakki tanimayan ve gerekirse farkli diigiincelere karsi her tiirlii yasal tedbiri gerekli goren bir
anlayis1 6ngdérmesi, bu donemde dogmatik zihin yapisina sahip laik dindarlik tipinin varligini
da distindiirmektedir. Devlete itaati neredeyse kutsal goren bir gelenekten gelen Turk
toplumunun, devletin uygun gordiigli bir dini anlayisi benimseme noktasinda duyarsiz
kalacagimi diistinmek zordur. Nitekim kurtulus miicadelesinde zafer kazanip millete
bagimsizligini kazandirarak onurunu yiicelten yonetici kadronun, dini anlayis noktasinda da
en isabetli tercihi yapacagmi diisiinen bir kesime bu gilin bile rastlamak miimkiindiir. Bu
kesimin bu giin oldugu gibi o giin de dinin ibadet ve etki boyutuna yoneldiklerinde kendilerini

rejime ihanet ediyormus gibi hissetmeleri ise kuvvetle muhtemeldir.

Yukarida bahsedilen dindarlik tiplerinin zorunlu kiiltiirel degisime paralel olarak
biiyiik oranda herodian ve zealot® tepkinin on plana ¢ikardig: tipler oldugu goriilmektedir.

Ancak Peyami Sefa’nin “Dogu ve Bati sentezi” olarak 6zetledigi yaklasimin (Durna, 2009:44,

% Herodian, bilinmeyenin tehlikesinden korunmak i¢in en etkili yolun karg: tarafin sirrim kesfetmekte yattigi prensibine gére
hareket eden ve kendisinden daha hiinerli, daha iyi silahlanmig olan birisiyle karsilastiginda geleneksel savas teknigini
unutarak diigmanin taktik ve silahiyla savagsmay1 6grenen insandir. Zealot, bilinmeyenden teklifsizce kagan, yabanci birisi
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Safa, 2013:188) yani geleneksel ve modern anlayisin senteziyle sekillenen bir dindarlik
tipinin varligindan da séz etmek gerekir. Ozellikle sehirlerde yasayan bu kesimin bir yandan
liberal, demokrat ve laik bir anlayisi benimserken diger yandan sahip oldugu degerleri
korumaya ve gelecek nesillere aktarmaya yonelik bir tutum igerisinde oldugu goriilmektedir.
Zira bu kesimin, imam Hatip okullar1 agilir agilmaz ¢ocuklarin1 bu okullara kaydetmesi, bir
yandan sahip oldugu degerlere siki sikiya bagli kalip bir yandan da heniiz oturmamis olsa da
uzun vadede modernizmin olumlu getirilerini kabul ederek rejimle bir uzlas1 gayreti icerisine
girdiklerini gostermektedir. Zaten donemin laik politikalariyla sekiilerlestirilmeye calisilan
dini hayatin, Islam’in ve modernizmin karmasik iliskilerinden dogan “melez desenleri” ortaya
¢ikarmayacagini diistiinmek zordur (Gole, 2011:17). Bu “melez desenler” igerisinde Giinay’in
“tranziyonel dindarlik” adin1 verdigi ve gilinlilk hayatinda bazi1 konularda din isleriyle diinya
islerini birbirinden ayiran, baz1 konularda ise, dini referans alarak dinden kaynaklanan tutum
ve davraniglara yer veren bir kesimin var oldugunu sdylemek de miimkiindiir (Gunay,

1999h:264).

Halk kesiminin kutsala olan inan¢ noktasinda herhangi bir problemi olmadigi, yani
dine atfettikleri anlam cer¢evesinde inandiklart varlikla tecriibi bir iliski icerisinde
bulunduklar1 muhakkaktir. Ancak Batililagsmanin beraberinde getirdigi sekiiler yagsam tarzinin
resmi ideoloji tarafindan dayatilmasi, belli kesimler iizerinde, dinin davranig ve etki
boyutunun ortadan kalkmasi yoniindeki bir anlayisi gelistirerek, inanci sadece Allah kul
arasinda yasanan tecriibi bir iliski haline doniistiirmiistiir. Dinin sosyal hayattaki etkisinin
bertaraf edilmesi yoniindeki bu politikalarin, 6zellikle iletisim ve sosyallesme noktasinda
biiyiikk islev goren camilerdeki toplu ibadetleri neredeyse yok denecek kadar azalttig
bilinmektedir. Bu donemde namaz, oru¢ gibi evlerde yapilan ibadetlere toplu olmadigi
miiddetge herhangi bir miidahalenin olmadigi bilinse de, bu ibadetlerin ¢cogunlukla orta yas
izeri bireyler tarafindan yerine getirildigi sOylenebilir. Ciinkii biiylik bir boéliimii kdylerde
yasayan halkin uzun yillardan beri resmi din egitiminden mahrum olmasi, dinin pratik
yonlerini uygulayan bireylerin nazari bilgi bakimindan zayif kalmasi, bu noktada aileden
alinan egitimin ise yetersiz olmasi gibi faktorlerin, 6zellikle bazi1 gelisim dénemleri agisindan
zaafiyet dogurdugu disiiniilmektedir. Her ne kadar sehirlerde yasayan okullu genclerin
Kutsalla olan iligkilerinin ¢ok zayifladigi, donemin sahitleri tarafindan dile getirilse de,

yasanan tiim zaafiyete ragmen dinin inang¢ ve tecriibi boyutunun 6zellikle orta yas ve iizeri

karsisina son model silahlarla ¢ikip, istiin taktiklerle savasa giristiginde ve bu karsilasmada durumu kétiye gittiginde,
kendi geleneksel savas teknigini titiz bir sekilde uygulayan insandir. (Toynbee, 1991:168-186.)
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icin ekonomik yoksunluklar1 telafi etmede ve tim olumsuzluklar karsisinda hayati

yasanilabilir kilmakta telafi mekanizmasi olarak islev gordiigii soylenebilir.

Dinin bilgi boyutunun resmi ideoloji tarafindan ihmal edilmesi sonucu heterodoks
inaniglarin halk arasinda fazlaca yayginlastigi muhakkaktir. Ancak dénemin ikinci yarisinda
bu noktadaki politikalarin yanlis oldugu fark edilerek bazi dini kurumlarin agilmasi ve
okullarda resmi din egitimi verilmesi giindeme gelmistir. Ancak bu gelismeler olana kadar
gayr1 resmi yollardan elde edilen bilgiler, giindelik hayatta temel ibadetler igin yeterli gibi
gorinse de, dinin entelektiiel boyutunun inkisafi adina yetersiz kalmistir. Bu da dinin
gelistirici fonksiyonlarinin bu dénemde ¢ok da islevsel olamadigini diisiindiirmektedir. Gergi
bu donemde hayata anlam atfettme noktasinda dinin psikolojik direnci artirici etkisi hissedilse
de, genel olarak savunmaci bir refleks igerisinde olan halk i¢in, dinin biiyiik oranda telafi
islevi gordiigii sdylenebilir. Donemin tepkisel ortami igerisinde bireylerin sahip olduklari
degerleri kaybetme endisesiyle inancglara siki sikiya baglanmalari ise bu alanda zayif da olsa

bir farkindalik olusturdugu kadar muhafazakar tutumun agik bir 6rnegini olusturmustur.
DONEMIN DINDARLIGININ GUNUMUZ DINDARLIGINA YANSIMALARI

Calismaya konu olan dénemde dini alan1 da 6nemli 6lgiide etkisi altina alan politik
atmosferin genel olarak “modern” ve ‘“gelencksel” arasindaki gerilimlere sahne oldugu
goriilmektedir. Tanzimat donemi “Batililagma” ¢abalariyla baslayan ve Cumhuriyet donemi
modernlesme projesiyle birlikte daha derinden hissedilen bu gerilim, kendisini “Islamci-
Batic1”, “gerici-ilerici” gibi ikilikler (zerinden gostermekte ve pekgok catismayr da
beraberinde getirmektedir. Ornegin “bilimsel bilgi/ dini bilgi”, “kamusal alan/ &zel alan”,
“laiklik/ demokrasi” gibi doneme damgasini vuran catigmalarin genel olarak “modern” ve
“geleneksel” arasindaki gerilimin bir uzantis1 olarak yasandigi gorilmektedir (Aksit ve
arkadaglari, 2012:157-158).

Cumhuriyet tarihinin 6nemli bir kesiti olan ve bir nevi rejimin ¢ocukluk dénemi olarak
kabul edilebilecek 1938-1950 yillar1 arasinda yasanilanlarin iizerinden ¢ok uzun zaman
geemesine ragmen, Ozellikle dini acgidan bakildiginda gilinlimiizle 6nemli benzerlikler arz
ettigi sOylenebilir. Her ne kadar dine olan bakis a¢is1 bugiin daha esnek bir hal almissa da, o
donemde yasanan gerilimlerin bugiin hala mevcut oldugu ve dini hayatin da tipki o dénemde
oldugu gibi bu gerilimler ekseninde sekillendigi bir gercektir. Bu noktada dikkat ¢eken en
onemli sey belki de o donemde insanlarin neredeyse kesin ¢izgilerle “laik” ve “dindar” diye

ikiye ayrilmalari iken, bugiin bu iki kavramin kol kola girmesiyle “laik dindar” tipine fazlaca

74



rastlanir olmasidir. Ciinkii modernlesmeyle birlikte baglayan siiregte yasanan celiskiler,
giindelik yasam pratiklerinde, gerilimlerdeki kutuplarin i¢ ice ge¢mesiyle melez ¢oziimler
bulunarak yasanmaktadir. Boylesi bir melezlesmenin elbetteki laiklige atfedilen anlamla
yakin iligkisi vardir. Zira o giin din karsithg seklinde anlasilan laiklik bugiin din ve vicdan

hiirriyetinin bir teminati olarak algilanmaktadir (Turam, 2007:138-140).

Gunimuz toplumunda sekiilerizme bagl olarak dindarligin anlam ve igerik yoniinden
bi¢cim degistirdigi, siyasi ve ekonomik kaygilarin daha fazla 6n plana ¢iktig1 gériilmektedir.
Yani Kutsal olanin, tam da diinyevi olanin ortasinda bir yerlere yerlestirilmeye ¢alisildigi bu
stirecte, dini hayat ve dindarlik algis1 da buna gore sekillenmektedir (Turam, 2007:138-140).
Yavuz’a gore kendisine has farkli bir Islami algis1 olan bu nedenle de “Tiirkiye Islam1” olarak
nitelendirilen bu yasayista, Islam’m genel olarak insanlarin ahlaki davramislari iizerinde fazla
etkili olmadigi, bu nedenle de inang ve ibadet arasinda derin uc¢urumlarin bulundugu
gorulmektedir (Yavuz, 2004, 227). Giinliik hayatin hemen her alaninda kendisini hissettiren
bu durum, Carkoglu ve Toprak’in arastirmasina da yansimigtir. Nitekim bu arastirma
sonucuna gore %97’si Miisliiman olan toplumun sadece %46°s1 bes vakit namaz kilmaktadir

(Carkoglu, 2000:40-45).

Arslan’in, halkin biiyiik bir kisminin eski kiiltiirii ve dini inaniglar1 da biinyesinde
barindiran sistemsiz inang ve uygulamalarin hakim oldugu popiiler bir dini hayati
stirdiirdiigiinii iddia ettigi yasantiya, bazi cemaat yapilanmalarindaki taassubunun da eklenmis
olmasi, bu konudaki dejenerezasyona ayri bir boyut kazandirmaktadir (Arslan, 2003:101). Bu
durumun 40’11 yillardaki baskici politikalarin bir sonucu oldugunu diisiinmek yanlis olmasa
gerektir. Zira bu donemde devlete karsi olusan tepkilerin bir kismi sonraki yillarda kendini
devlete giivensizlik, bir kismi1 da siyasi otoriteyi dinsizlikle suc¢lama seklinde kendini
gostermistir (Cetin, 2012, 190). Devlete karsi giivensizlik ve siipheci yaklagimin bugiine
yansimalar igerisinde en dikkat ¢ekenlerden birisi bazi cemaat yapilanmalarinin kendilerini
giivende hissedebilme adina hiyerarsik bir oOrgiitlenmeyle giic olma miicadelesinin igine
girmis olmalaridir. “Iman1 kurtarma” adima dini bir hareket olarak ortaya ¢ikan bu yapilarin o
donemde yasadiklar1 giivensizligin mesru bir dayanagi varken ve bugiin bu dayanaktan
yoksun olmalarina ragmen ayni siipheciligi ve giivensizligi gostermeleri, muhafazakar tepki
zihniyetinin tipik ifadesi olmakla birlikte degisime paralel bir gelisme gostermeyislerinin de

kanitidir.

Calismaya konu olan dénemde zorunlu kiiltiirel degisime bagli olarak din, dil ve tarih

gibi alanlarda yasanan deger kaybinin bireyler tarafindan sindirilememis ve benimsenememis
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olmasinin giiniimiize yukarda bahsedilen olumsuzluklar seklinde yansidigi agiktir. Zira
gecmiste yasanan sosyal travmalar “se¢ilmis travmalar” halini almigsa yani yaganan aci ve
kaybin yasi tutulamamissa, yasanacak olumsuzluklarin biling ve bilingdisi paylasimlarla
gelecek nesillere aktarildigi ve boylece yeni nesillerin kimliklerinin bir pargasi haline geldigi
bilinmektedir. Halbuki travmanin ¢oziilebilmesi i¢in yasanan aci ve kaybin iyi ve koti,
olumlu ve olumsuz yanlarinin degerlendirilerek sonucun benimsenmesi, bilinyeye
kazandirilmas1 ve bdylece kisiligin ve kimligin giliclenerek ve zenginleserek varligini

strdirmesi gerekir (Cevik, 2010:128, Tarhan, 2010:72-73).

Gelinen noktada gecmiste yasanan degisim ve doniistimiin duygusal onayla olmamasi
ve donemin baskici politikalarinin da etkisiyle cemaatler vasitasiyla yeraltina gekilen
Islam’m, modern hayattan yani sehirlerden tasra kasabalarina ve koylere itilmesiyle kapal1 bir
hayat yasamaya mahkum edilmesi, Tiirkiye Miisliimanliginin da uzun bir siire koylii ve tasrali
kalmasina sebep olmus, “arabesk islam” denilen bir gériintiiniin ortaya ¢ikmasina yol agmustir
(Ocak, 1996:135-136). Bu gorintiiniin de Altan’in tasvirini yaptig1 “kent dindarligi”indan
uzak oldugu muhakkaktir. Zira “kent dindarligi; egitimli, refah diizeyi yiliksek, donanimli,
yasam bilgisi gelismis, kendisine degerler katmis, kendisini egitip zenginlestirmis insanlarin

alemidir.” (Altan, 2010:76).

Giliniimiiz dindarlig1 agisindan dikkat ¢eken diger bir goriintii de Ocak’in “Kemalist
Miisliimanlik” dedigi yasam tarzidir. Islam’a yalmzca kisilerin vicdaninda hayat hakki
tantyan ve ibadetleri de okumamis “cahil” halka birakan bir ¢esit kiilt Miisliimanlig1, Batici
aydinlardan, biirokrasiden, egitim kurumlarindan ve basindan baslamak iizere yavas yavas
asagilara dogru inmeye baslamistir. Bu Miisliimanlik anlayisinin bugiin halk arasinda da
kiigiiksenmeyecek bir taraftar zimresine sahip oldugunu gérmek zor degildir. inanc1 sadece
Allah’la kul arasindaki iliskiye indirgeyen bu kesimin kalp temizligini dindar olmak ig¢in
yeterli gordiikleri ve ahlak ilkelerine yaptiklar1 vurguyla humanist laik bir dindarlik anlayisini
benimsedikleri sdylenebilir. Ancak giiniimiiziin humanist laik dindarlarin1 doneminkilerden
ayiran belki de en onemli 6zellik, bu insanlarin kendilerini sekiiler olarak tanimlayip dini
yasamlarii 6zel alanlariyla sinirlandirirken, farkli pratiklerle olduk¢a “dindar” bir yasam
sirdiklerini sikg¢a dile getiriyor olmalaridir (Ocak, 1996:133-134). Ger¢ek su ki, dini
inan¢larini giinliikk hayatlarina yansitmamaya gayret eden bu insanlar, dinin hi¢ yer almadigi
bir yasam tarzina da sicak bakmayarak bir nevi algi yanilmasi i¢ine diigmekte ve bu sekilde
inan¢ ve davranis arasindaki biitiinliiklerini kaybetmektedirler (Karaca, 2007:270-280, Kusat,
2012:157-160). Ciunkii ibadet veya dini davramig, dini hayati besleyen Onemli gii¢
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kaynaklaridir. Bu kaynaktan yoksun olunmasi halinde yasanan biligsel ¢eliskiyi bastirmak igin
zamanla mevcut durumu mesrulastirma ve aklilestirme gibi bir savunma geliseceginden,
bireyin aslinda yasamadigi halde kendisini dini bir hayat yagiyormus gibi hissetmesine yol

acabilmektedir (Karaca, 2011:133-140, Yapici, 2007:27-28).

Son donemlerde dini hayatin toplumsal goriiniimleri icerisinde oldukga siradisi kabul
edilebilecek yeni dinsel hareketlerin varlifindan da soz etmek gerekir. Zira modern
Tirkiye’de 6zellikle son donemlerde yasanan hizli degisimler, diinyaya asir1 yonelim, asiri
rasyonalizm, pozitivizm ve materyalizm, bir otorite ve inan¢ boslugu olgusunu da beraberinde
getirmis, bdylece ortaya ¢ikan sosyal anomi ortaminda asir1 laiklesme sonucunda kenara itilen
geleneksel inancglar ve dinler, bu manevi ihtiyaclara cevap veremeyince dogan bosluk, yeni
dinsel hareketler tarafindan doldurulmak istenmistir. Bu baglamda Zen, Yoga, Ilahi Isik

misyonu, Allah’in ¢ocuklar1 gibi hareketler 6rnek olarak gosterilebilir (Okumus, 2010:173).

Dinsellik goriiniimiindeki tiim farkliliklar, insanin i¢inde yasadigi kiiltiirel ortamda
meydana gelen degisimlerin Ozellikle sanayi alaninda ortaya c¢ikan gelismelerin, insan
hayatini ve buna bagli olarak dinsel yasamini belirleyici bir etkiye sahip oldugunu
gostermektedir (Yapici, 2007:24). Buglniln insani, kendini birey olarak yasamaya zorlayan
sartlar tarafindan kusatildigi i¢in dinini de artik toplumsal boyutundan daha ¢ok bireysel
boyutuyla yasamak zorundadir. Diiniin geleneksel toplumsal dindarligindan bugiiniin bireysel
dindarligina zorunlu gecis yapan giiniimiiz insaninin geleneksel dinsel yasayistan uzaklagmis
olsa da tamamen inangsiz bir yasayisi benimsedigini iddia etmek miimkiin degildir. Ciinkii
toplumsal seviyedeki sekiilerlesmenin mutlaka bireysel biling seviyesinde de gergeklesmesi
beklenemez. Nitekim bazi dini kurumlar toplumda gii¢ ve etkinligini yitirmis olsa da hem eski
hem de yeni dini yaklasimlar bazen yeni kurumsal sekillere bazen de asir1 bir dini ifadeye
doniiserek fertlerin hayatindaki yerini korumustur (Hokelekli, 2001:12). Bu durumda inanan
ve inandig1r degerleri hayata gecirmek isteyen bireyin, kendi basma da olsa sahip oldugu
inanca 6zgiin bir yap1 kazandirarak ve bu inancinin gereklerini yerine getirerek i¢ giidiimlii bir
dindarligi yasamasinin miimkiin oldugu sdylenebilir (Ok, 2012:129-130). Zira gucinu kendi
i¢ donanimlarinda alan gliniimiiz insaninin, toplumda sorgulanmadan alinan degerleri gozden
gecirerek yeni hedeflere yonelmesi ve i¢ giidiimlii bir dindarlik y6nelimine sahip olmasi da
s0z konusudur (Gunay, 2001:25, Kayiklik, 2006:156-169).

Halkin kii¢iik bir kesimi de olsa inanglarini igsellestirerek biinyesine mal eden
bireylerin dine ait farkindaliklarinin gelismesinde tarihsel siiregler kadar benimsenen politik

anlayisin dine yaklasiminin da etkili oldugu bir gergektir. Zira 40’11 yillarin kat1 devletgi
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politikalarinin aksine giiniimiiziin liberal demokrasi anlayisi ¢ercevesinde din ve vicdan
Ozgurligline 6nem verilmesi ve gerek egitim kurumlar1 gerekse Diyanet vasitasiyla dini
hayatin gelismesi i¢in yapilan faaliyetlerin desteklenmesi, bu konuda olumlu gelismelerin
zeminini hazirlamaktadir. Ancak dini hayatla ilgili yasanan gelismelere ragmen bilingli
dindarlik diizeyinin istenen noktada olmadigi ve beklenen toplumsal doniigiimiin
saglanamadigi muhakkaktir. Toplumun biiyiik bir kesiminin, yasadigir popiiler dindarlikla,
heterodoks inaniglara meyilli, kendisini siirekli iireten geleneksel bir dini yasantiy1
sirdiirdiikleri gozlenmektedir. Bu yasantida Kutsalin ¢ogu zaman akillara geldiginde
hatirlanan veya beklentilerinin gerceklesmesi sartiyla kendisine yonelinen hatta gerektiginde
mevcut kazanimlart mesrulastiran bir varlik olarak algilanmasi, dindarlik yonelimlerinin dis
giidiimlii olduguna isaret etmektedir (Allport and Ross, 1967:434-441, Pargament, 2005:285).
Faydaci bir anlayis iizerine bina edilen bu yonelimin Onyargiyr beslemesi ise, toplumdaki
hosgorii diizeyini olumsuz yonde etkileyerek insanlarin manevi yonden birlik ve beraberlik
icinde bulunmalarint engellemekte ve birbirlerini Otekilestirmeleri gibi bir sonucu
dogurmaktadir. Bu olumsuz durumun, dine atfedilen anlamla yakindan iligkisi vardir. Zira
geleneksel dindarlar icin din, atalardan goriildigii sekliyle benimsenip baglanilan ve sekli
birtakim ibadetlerin yerine getirilmesiyle huzura ulasilacagi diisiiniilen bir degerler sistemi
olarak algilandigindan, muhakeme ve idrakten biiyiik 6lciide yoksundur. Kaderci yonii agir
basan boyle bir dini anlayista, iki giinli birbirine esit olmasin diye kendini siirekli gelistiren,
kendisi i¢in istedigini bagkalari i¢in de istemesini bilen ve biitlin yaratilanlar1 yaratandan 6tiirii
seven bir dindarlik bilincinin gelismesini beklemek zordur. Giinliik hayatta kendisini dindar
olarak tanimlayan Kkisilerin Kutsalla ve diger varliklarla girdigi iliskinin disa yansiyan
gorlntiileri bu durumu dogrulamaktadir. Nitekim bu insanlarin 6zellikle insan-Tanri, insan-
insan ve insan-gevre iligkileri noktasinda birtakim olumsuz tutum ve davranmislar igerisinde
bulunmalar1 ¢ok sik rastlanilan durumlar arasindadir. Giinliik hayatta sik¢a karsilasilan bu
olumsuzluklar, dinin, geleneksel dindarlarin diinyevi hayatla ilgili tutumlar1 tizerinde gereken
etkiyi birakmamasiyla izah edilebilir. Clinkii saglikli bir dindarlik anlayisinin gelismesi icin
bireyin Tanriyla olan iliskisinin diger iliskileri lizerinde etki birakmasi ve bu etkinin hayatinin
her alanina yansimasi sarttir (Stark and Glock, 1974:16, Pargament, 2005:304, Vergote,
1999:30). Zira din, Kutsalla girilen tecriibi iliskinin geregi olarak hayatin tiim boyutlarin
disarda higbirsey birakmamacasina kucaklayan bir yasam tarzi, daha agik bir ifadeyle
“hayatin ta kendisi”’dir (Subasi, 1995:253-258). Tarihin her doéneminde dini alandaki

politikalarin dindarlik profillerini 6nemli Olgiide etkiledigi bilindiginden saglikli bir dini
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gelisim i¢in dini alanin hertiirlii politik baskidan miimkiin oldugunca uzak olmasi énemlidir

(Mahcupyan, 2014:20).

Yapilan tim degerlendirmeler cercevesinde giliniimiizle donemin dindarlik tipleri
karsilastirildiginda yine iki temel goriintiiniin agirlikli olarak dikkat cektigi soylenebilir.
Geleneksel-muhafazakar dindarlik ile humanist-laik dindarlik, kendi ¢atis1 altinda ¢ok gesitli
goruntmleri barindirmasina ragmen birtakim farkliliklariyla bu déneme de damgasin1 vurmus
gibidir. Donemin geleneksel halk dindarli§inin bugiin popiiler dindarlik adi altinda devam
ettigi, ancak yasanan gelismelere paralel bir cesitlilik arz ettigi goriilmektedir. Ozellikle
donemin meyveleri olarak ortaya ¢ikan cemaatlerin tamami olmasa da énemli bir kism1 dini
bir ¢izgiden sekiiler bir ¢izgiye dogru kaymasiyla popiiler dindarligin cemaat taassubuyla

birlesmesi gibi bir sonucu dogurdugu séylenebilir.

Dinin hem 40’11 yillarda hem de giliniimiizde insan hayatinda ne kadar etkili oldugu
tartismali bir konudur. Sadece diin ve bu giin degil tarihin her déneminde dinin aragsal ve
amagsal yaklagimlara konu oldugu bilinen bir gercektir. Ornegin 40’11 yillarda dinin hem
mevcudu koruma hem de mevcudu ortadan kaldirma konusunda bir enstriiman gibi
kullanildig1r goriilmektedir. Nitekim diin birileri i¢in hayatin merkezinde motive edici ve
sosyal kimlik saglayici bir gii¢, birileri i¢in hayatta karsilasilan zorluklarin tistesinden gelme
noktasinda kullanilan bir telafi mekanizmasi, birileri i¢in de gelismenin Oniinde mutlaka
bertaraf edilmesi gereken tehlike olarak algilan dinin, bugiin de etki noktasinda diinden farkli
durumda olmadig1 ve yine hayatin tamamini kapsayan bir 6zellige kavusamadigi sdylenebilir.
Bu durumda sdyle bir sonuca ulasmak miimkiindiir: Dini hayat her ne kadar i¢inde yasanilan
ortamin etkisiyle sekillenen bir 6zellige sahip olsa da, kendine 6zgii dinamikleriyle bagimsiz
bir gelisim seyri izleyen ve insanlarin niyetlerine ve onu ciddiye alis dilizeyine paralel bir

etkiye sahip olan 6zglin bir yasantidir.

SONUC

Yapilan degerlendirmeler sonucunda ¢alismaya konu olan déneme hakim olan politik
atmosferin dini hayati biiyiik oranda etkileyecek birtakim ozellikler arz ettigi goriilmiistiir.
Nitekim 6zellikle kiltirel alanda yeni bir anlayisin hakim kilinmaya ¢alisildig1 bu dénemde,
2. Diinya Savasinin da etkisiyle yasanan agir ekonomik krizin, bireylerin yasamina genel
olarak olumsuz yansidigi, Halkevleri ve Koy enstitiileri gibi yaygin ve Orgiin egitim

kurumlariyla rejimin resmi ideolojisinin halk tabanina yayilmaya ¢alisildigi ve bu suretle
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halkin benimsedigi geleneksel degerlerin yerine yenilerinin ikame edilerek koklii bir
toplumsal doniisiimiin saglanmak istendigi goriilmektedir. 2. Diinya Savasi sonrasinda dis
diinyada olusan bloklagmanin ABD ile Sovyet Rusya arasinda soguk savasa yol agmasinin
Tirkiye’de demokratiklesme riizgarlarinin esmesine ve dolayisiyla dini hayatin rahatlamasina

yol agarak yasanan gelismelere yon verdigi soylenebilir.

Mevcut geleneksel yapinin muhafazakar bir tutumla birlesmesinin donemin dini gelisim
siirecine olumsuz yansiyarak bu alandaki gelismelerin oniinii tikadig1r anlasilmaktadir.
Nitekim dini alandaki yasaklayic1 ve baskici tutumun korumaci ve savunmaci bir refleksi
dogurdugu ve bu refleksle dine yonelen bireylerin mevcudu, iyi-kotii ayrimi yapmadan

koruma gayreti igine girdikleri gorilmiistiir.

Tim yasananlarin farkli dindarlik profillerinin ortaya ¢ikmasina yol agtig1 ve ozellikle
resmi ideolojinin empoze ettigi dini anlayisi benimseyen bireylerin bu anlayisla geleneksel
halk kesiminden dindarlik noktasinda ayrildigi sdylenebilir. Bunun neticesinde yapilan tim
tespitler dogrultusunda geleneksel halk dindarlig1 ve humanist laik dindarlik olmak {izere iki
farklik dindarlik tipolojisinin, kendi i¢cinde barindirdiklar1 tiim anlayis farkliliklariyla birlikte

doneme damgasin1 vurdugu dikkat ¢ekmektedir.

Doénemin dindarligr ile giinlimiiz dindarlig1 karsilastirildiginda yasanan tiim gelismelere
ragmen beklenen toplumsal doniisiimiin saglanamadig1 sdylenebilir. Zira bu dénemde de yine
agirlikli olarak geleneksel halk dindarligi ve humanist laik dindarlik tipi 6n plana ¢ikmakta,
ancak caligmaya konu olan donemden farkli olarak 6zgiin bir dini anlayisin varligini bu
dénemde daha derin hissettirdigini sdylemek miimkiin olmaktadir. ilgili dSnemin meyveleri
olarak ortaya ¢ikan cemaat yapilanmalarinin bugilin toplum nazarinda biiyiik oranda etkili
oldugu, ancak benimsedikleri geleneksel dini anlayisla popiiler dini yasantinin birer parcasi
haline geldikleri, bu nedenle tamami olmasa bile biiylik bir kisminin dini bir yapidan ¢ok
sekiiler bir yap1 haline dontstiigii dikkat ¢ekmektedir. Bu durum, gliniimiiz insaninin dini
dogru anlamasi i¢in pek ¢ok imkana sahip olmasina ragmen akli diisiinme yetenegini

yeterince aktif hale getirmemesiyle izah edilebilir.

Sonug olarak dini hayat, iginde bulundugu ortamdan etkilenmekle birlikte, kendine 6zgi
dinamikleriyle 6zgilin bir gelisim seyri izleyen ve bireylerin niyetlerine ve biling diizeylerine

gore fonksiyonel olan 6zgiin bir yasant1 olma 6zelligini devam ettirmektedir.
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