Journal of History Culture and Art Research (ISSN: 2147-0626)

Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalarr Dergisi Vol. 5, No. 3, September 2016
Revue des Recherches en Histoire Culture et Art Copyright © Karabuk University
Al g Y 5 daay Ul & ganll dlas http://kutaksam.karabuk.edu.tr/index.php

DOI: 10.7596/taksad.v5i3.544

AHMED YESEVI’'DE OLUM ALGISI

Hamdi KIZILER?

Oz

Biitiin canlilar mutlaka bir giin 6lecektir. Bu sebeple insanoglu, &liim gibi diinya
hayatin1 sonlandiran bir olguyu merak etmis ve ona cesitli anlamlar yiiklemistir. Oliimii kétii
algilayan ve dolayisiyla ona korkarak yaklasanlar oldugu gibi, onu iyi goren ve sevingle
karsilayanlar da olmustur. Siiphesiz bu ikinci ziimrenin basinda sufiler gelir. Onlar 6liimii bir
yok olus olarak degil, varliimizi bor¢lu oldugumuz Yiice Allah’a kavusturan bir olgu olarak
gormiistiir. Orta Asya’da XII. yiizyilda yasamis {inlii ve etkili sufi Ahmed Yesevi de 6limii
sevingle karsilamis, kendisini Rabbine gotiiren bir sebep olarak algilamistir. Ona gdre insanin
asil 6ziinii teskil eden ruh 6lmez, sadece beden 6liir. Bu da insanin bir halden bagka bir hale
donlismesinden bagka bir sey degildir. O zaman 6liim hi¢bir zaman yok olus degil, hakikatte
insanin sevgiliye (Allah’a) kavusmasidir. Bu ¢alismada Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’i

esas alinarak onun 6liim algis1 ve ona yiikledigi anlamlar ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, 6liim, tasavvuf, sufi.
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AHMAD YASAWI’S PERCEPTION OF DEATH
Abstract

Death comes to all living creatures. Therefore, humans have always wondered about
the phenomenonof death which ends the mortal life and assigned meanings to it. As there
were some who assumed the death evil and scary, others thought it was blessed and greeted it
happily. Without any doubt, this second group mainly consisted of Sufi people. They do not
assume death as an annihilation but a phenomenon that lets them reunite with Allah The
Almighty, who we owe our existence. In 12" century’s Central Asia, Sufi Ahmad Yasawi also
greeted the death with happiness and perceived it as something that leads him to The Lord.
According to him, the soul which forms the main essence of the human does not die, but only
the body does. This is simply the transformation of human from one form to another. Thus
death is not an annihilation but it is actually the human’s blissful reunion with Allah. This
study handles with the Ahmad Yasawi’s perception of death and the meanings he assigned to

in the context of his masterpiece, Diwan al-Hikmah.

Keywords: Ahmad Yasawi, Diwan al-Hikmah, death, sufism, tasawwuf.

Giris

Varliklar Aleminin en 6nemli olgulardan birisi &liimdiir. Oliim, yaratilan tiim varliklar
icin degismez bir hakikattir. Her varlik mutlaka bir giin bu kacinilmaz sonu yasayacak ve yok
olacaktir. Insanoglu, bu aleme gelisini ve gidisini bizatihi tecriibe edemedigi gibi kendi hiir
iradesiyle kontrol de edememektedir. Diger varliklara gore istiin ve miikerrem ozelliklerle
yaratilan insan, pek ¢ok konuda oldugu gibi 6liim olgusunu da merak etmis, yorumlamis ve
farkli bicimlerde degerlendirmistir. Bu durum, insanin Olimii algilama bi¢imi ve ona
yiikledigi anlamlardan kaynaklanmaktadir. Oliim olgusunu algilama bicimi, insanlarmn
inanclari, bilgi seviyeleri, orf ve adetleri, yasadiklar1 sosyal ve kiiltiirel ¢cevreye gore farklilik
arz etmektedir. Bu sebeple kisilerin veya toplumlarin 6lim hakkindaki algilar1 ile ona

yiikledikleri anlamlar1 incelemek kayda deger bir ¢aligma olsa gerektir.

Oliim kelimesi sozliikte; “bir seyden kuvvetin gitmesi, hayatin z1dd1, asmak, gegmek,
bitmek, tiikenmek, hissiz kalmak, hayvani kuvvetin zevali, ruhun cesetten kurtulusu ve

hayatin tam ve kesin olarak sona ermesi” gibi anlamlara gelmektedir.? Tasavvuf 1stilahinda

2 fbn Manzur, Ebu'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisdnu I-Arab, Daru Lisani’l-Arab, Beyrut
ty., c. I, s. 546.
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ise, nefsin cani olan ve onu maddi hazlara ve bedeni zevklere yonelten heva ve hevesin yok
edilmesi, kokiiniin kazinmasi, nefsin terbiyesi ya da oOldiiriilmesi gibi anlamlar ifade

etmektedir.?

Kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim’in bize verdigi bilgiye gore insan; toprak?, su®,
camur®, balgik’ gibi maddi ve Allah’in kendisinden bir parca olarak iifledigi ruh® yonii olmak
lizere diger varliklar iginde 6zel ve iistiin yaratilmis® bir nitelige sahiptir. Kur’an genel olarak
Olimii hayatla anlamlandirir. Ona gore Oliimiin iyiligi/giizelligi veya kotiiliigii/¢irkinligi,
insanin hayatta iken yasadigi iyilige veya kotiiliige baghdir. Esasen 6lim, insanin yapip
ettiklerinin bu hayatta imtihan edilmesi amaciyla Allah tarafindan topraktan yaratilmistir.°
Ancak ham maddesi toprak ve su olan bu varlik, ayn1 zamanda Yiice Yaratici’dan da ruh

tastmaktadir.!

Genel olarak “ruhun bedenden ayrilmasi suretiyle kisinin maddi hayat
kaynagini yitirmesi’’ seklinde tanimlanan 6liim, mahiyeti tam anlamiyla kavranamayan ve
insanin asil 6ziinii teskil eden bu ruhun aslina dénmesi anlamini tagimaktadir. Oliim ve
otesindeki hakikatin Kur’an-1 Kerim’de ‘‘Allah’a dondiiriilmek, bulusmak, kavusmak’’ gibi

fiiller ile ifade edilmesi'?, bu baglamda diisiiniilmelidir.

Kur’an-1 Kerim’in 6liimii diinya hayatiyla baglantili olarak ele almasi ve diinya
hayatim1 gegici, aldanma ve oyun yeri® seklinde nitelendirmesi, diinyadaki giizelliklerin
buraya ait siisler'* oldugunu belirtmesi, insanin hayata génderilis amacina yonelik saptamalar
oldugunu unutmamak gerekir. Diinyanin nimet, giizellik ve siisleri elbette insanlar ve onlarin
kullanilmast i¢in yaratilmistir. Ancak bunlardan yararlanirken amag ile araglarin birbirine
karistirtlmamasi gerektiginin bilincinde olmak ve dolayisiyla yaratilis gayesinin disina

sapmamak gerekir. Zira hayat ve 6liim i¢ ige devam eden ve birbirini tamamlayan olgulardir.

Oliimiin insan {izerindeki etkileri, onun &liim algis1 ve bagskalarinin Sliimiiniin

kendisinde biraktig1 tesirlerdir. Toprak gibi maddi ve ruh gibi ilahi bir nethadan yaratilan

8 Kemaleddin Abdiirrezzak el-Kasani, Istilahdtu’s-Siifiyye, Merkezii Tahkiki’t-Tiirds, Kahire 1981, s.91; Suad el-
Hakim, el-Mu’cemu’s-Siifi, Daru Nedre, Beyrut 1981, s. 1028; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri SozIiigii, Rehber Yayinlari, Ankara 2004, s. 432.

4 Al-i Imran 59; Ram 20; Had 61; Taha 55.

5 Enbiya 30; Nir 45; Furkan 54.

6 Hicr 26; En’am 2; Mii’mintin 12.

" Rahman 14.

8 Hicr, 28-29; Sad, 72; Secde, 7-9.

% isra, 70; Tin, 4.

10 Hacc, 5; Ram, 20; Fatir, 11.

1 Hicr, 29; Sad, 72.

2 En’am, 31, 36, 154; Y(nus, 45; Kehf, 110; Meryem, 40; Y4sin, 22, 43; Fecr, 28.

13 En’am, 32; Ankebt, 64; Muhammed, 36; Hadid, 20.

14 Kehf, 26, 46; Kasas, 60; Stra, 36.
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insan igin ilk bakista 6liim ile yasam, birbirine zit gériinmektedir. Oysa 6liim, hayatin bizzat
kendisine anlam kazandiran bir olgudur. Esasen diger varliklara gore insanin anlamli buldugu

ve farkli yorumladig: husus, 6liimii bu sekilde algilamasidir.

Insanlarm 6liim olgusuna yaklasim bigimleri, pek ¢ok nedenden dolay: farklilik
gosterir. Bir kisim insanlar 6liimii dogal ve biyolojik bir son olarak goriirken bir kismi da
beden kafesinden kurtulup sevgiliye kavusma seklinde telakki etmistir. Siiphesiz Hz.
Peygamber’in anlayisiyla oliimii “Yiice Dost’a kavugma” bi¢iminde tasavvur edenlerin
basinda tasavvuf ehli gelir. Onlara gore varlik aleminde “kendini ve Rabbini bilme” noktasina

gelenler, 6llimden korkmadiklar1 gibi, 6liimsiizliik sirrin1 da idrak edebilirler.

Tasavvuf diisiincesinde ruhun 6liimii s6z konusu degildir. Onlara gore sadece maddi
unsurlardan yaratilmig beden &liir. Oliim, Yiice Allah tarafindan insana emanet edilen ruhun
tekrar aslina donmesi, bu sebeple maddi unsurlardan olusan bedene hapsedilmekten
kurtulmasi ve nihayet sevgiliye kavugmasiyla gergcek ve sonsuz bir hayata baslamasidir. Zira
oliim, dosta giden geminin demir aldig: bir liman gibidir. Oliimle yeni bir yolculuk, yeni bir
hayat baslar. Hz. Peygamber’in (s) vefat etmeden 6nce son soz olarak “Allahiimme’r-refike’l-
ala (Yiice Dost’a)”’® demesi, sevgiliye kavusmanm verdigi huzur ve mutluluk ile ona

teslimiyet ve samimiyetin zirve noktasinin belirtisi olarak kabul etmek gerekir.'®
Ahmed Yesevi’de Oliim Algisi

Genel anlamda tasavvuf ehli 6limii Allah, dlem ve insan telakkileri ¢ercevesinde
degerlendirmistir. Sufilere gore 6liimsiiz ruhun 6liimli bedeni terk etmesi, insanin bir halden
bagska bir hale gecisi anlamina gelir. Baska bir ifadeyle hakikatin idrak edilmesine engel tegkil
eden diinyadaki perdelerin kalmasi, ancak ruhun bedenden kurtulmasi ve geldigi yere tekrar
donmesiyle miimkiin olur. Sufiler, 6liimii tabil ve iradi (ihtiyari / irfani) olmak {izere iki
kisimda degerlendirmistir. Tabii 6liim, insanin eceli gelince ruhunu teslim etmesi, canin ten
kafesinden ¢ikmasidir. Iradi 6liim ise, nefsin arzu ve isteklerini sondiiriip “Olmeden 6nce

oliiniiz.” sirrina ermesi, Kalpte Allah’tan baskasina yer birakmamasidir.t’

Ahmed Yesevi, tasavvuf diisiincesinde genel cercevesi kisa ve 6zlii ifade edilen tabii

olimii,

15 Buhari, Merz4, 19; Miislim, Selam, 46.

16 fsa Celik, Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Oliim, A.U. Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi, Say1: 40,
Erzurum 2009, s. 121-122. Ayrica bkz. Thsan Soysaldi, “Sufilerin Oliime Bakig1”, Harran Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1: 16, Y1l: 2006, s. 135-147.

17 Mehmet Necmeddin Bardak¢i, Aziz Mahmud Hiidayi’nin Tasavvufi Diisiincesinde Oliim ve Oliim Sonrasi
Hayat, Aziz Mahmud Hiidayi Uluslararas1 Sempozyum Bildirileri, istanbul 2005, c. I, s. 249.
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Oliimiin elinden hi¢ kimse kurtulmaz,
Kalender ol basina giy kiilahi.'®

ifadeleriyle dile getirmektedir. Buna gore fani olan her varlik mutlaka 6lecektir. Bu, hayatin
kacimilmaz gerce8i oldugu i¢in, insanoglunun bunu kabul edip ona gore tedbirini almasi

gerektigini soylemektedir.
Sufilerin iradi veya ihtiyari 6liim anlayis1 i¢in de Hoca Ahmed Yesevi,
Allah i¢in canin1 veren bosa vermez,
Iki cihan ona bostan asla 6lmez,
Gergek asikin sirr1 gizlidir halk bilemez,

Gozyasini tanik eyleyip ylriir olmali.

Asik 6lmez, ihtiyarlamaz aski taze,

Halk i¢inde agz giiler yanar gizli,

Coller gezip yollar yiirtiylip “Hakk la-mekéan”,
Hakk askini yakararak yiiriir olmal1.*®

diyerek hakiki o6liimiin bu 6lim oldugunu vurgulamaktadir. Zira Allah’a kavusma arzusu

duyan kisi, yasanan bu 6liimle emeline ulasir. Nitekim sevgiliye kavusma arzusunu da,
Hakk vuslatin1 arayip bulmadan hayraneyim,
Durmadan aglayip gonlii harab divaneyim,
Halimi sorsan ben Sevgili’nin talibiyim,
Sevgili arayip yok olup geldim ben iste.?°

dortliigiiyle ifade eder. Aym diisiinceleri Yunus Emre gibi Hakk asiklarinda da gérmek

miimkiindiir:
Ko 6lmek endisesin, asik 6lmez bakidir

Olmek senin nen ola, ¢iin canin ilahidir.?

18 Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, Ahmed Yesevi E'Jniversitesi, Ankara 2016, s. 112.
1% Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, Ahmed Yesevi Universitesi, Ankara 2016, s. 214.
20 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 80.
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Sufiler tabii veya fiziki olimii, "Hakk'a yiiriimek, kalibi dinlendirmek, vuslat,
gd¢mek’’ gibi kavramlarla ifade etmislerdir.??> Onlara gore tabii 6liim, bir yokluk olmadig
gibi insan hakikatine de her hangi bir zara vermez. Bu 6liim olsa olsa Allah’a kavusma aract
olabilir. Sufilere gore tabii Oliim, nurun nura kavusmasi, sevgililerin bir hediyesi ve
vuslatidir.?® Bu 6liim tiiriinii "halin degismesi" olarak ifade eden Gazzali, ruhun cesetten
ayrildiktan sonra yok olmadigini, baki kaldigini, ancak ceset ilizerindeki tasarrufunun sona
erdigini sdylemistir.?*

Oliim Korkusu

Oliim, insanoglu igin korkutucu 6zelligi olan bir olgudur. Bu hakikati yok etmek veya
bdyle bir duyguyu bastirmak, miimkiin degildir. Insanin yasadig1 hayat kadar gerg¢ek olan
olimden korkmak, bu {irpertici hakikatle ansizin karsilasmak ve hazirliksiz yakalanmaktan
kaynaklandigi anlasilmaktadir. Esasen 6liim korkusu, insanin ¢aresizce karsilastigi felaket ve
korkung anlarda hissettigi bir duygudur. Genellikle bu duygu, diinya hayatindan, sevilen
Kisilerden, mal ve servetten ayrilmak, oliim anindaki bilinmezlikten, kabir azabinin
dehsetinden ve ahirette karsilasilacak sikintilardan kaynaklanan haz ve elemlerdir. Her
insanda az ya da ¢ok bulunan 6liim korkusu, kisinin kendi ¢evresinde, yakinlarinda meydana
geldiginde daha icten hissedilmektedir. Bunun temelinde Oliimiin hakikatini bilmeme,
oldiikten sonra bedenin yokluga giderken diinyanin varligini siirdlirmesi, geride biraktiklarina
iziilme, malim1 kaybetme, hayatin zevklerinden mahrum olma gibi kaygi ve endiseler

bulunmaktadir.?®

Oliimiin bu korkutucu, soguk ve iirpertici yoniinden hareketle beser olmanin verdigi

tabii bir hal ile Ahmed Yesevi duygu ve diisiincelerini soyle dile getirir:
Kiyametin siddetinden aklim saskin,
Gonliim korkmus, canim yorgun, yikik evim,

Sirat adli kopriisiinden paramparca gonliim,

2L Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divani, MEB Yaymlar1, Istanbul 1997, no:33.

22 Ebu'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, ed-Daru’s-
Samiyye, Beyrut 1997, s. 781.

23 Ramazan Muslu, Tirk Tasavvuf Kiiltiiriinde Siifilerin Oliime Balkisi ve Cenaze Merasimleri, Ekev Akademi
Dergisi, Yil: 13, Sayt: 38, 2009, s. 65.

24 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, [hyau Ulimi'd-Din, Daru 'I-Fikr, Beyrut 1995, c. 1V, s.
419.

% Mehmet Necmettin Bardak¢i, Gazzdli’de Oliimsiizliik Diisiincesi, Uluslararast Modern Cag ve Gazzali

Sempozyumu (12-14 Mayis 2011), Isparta 2014, s. 346; Hayati Hokelekli, “Oliim ve Oliim Otesi Psikolojisi,

Uludag Universitesi flahiyat Faliiltesi Dergisi, Sayt: 3, Y1l: 3, Bursa 1991, s. 157.
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Aklim gidip, deli olup kaldim dostlar.?

Hayvan kilmay1p, adem kild1 korkmak i¢in,
Kiyametin siddetinden tirkmek i¢in,
Hakk’tan korkup, gézyasin1 dokmek i¢in,

Viah ne yazik, figan edip, cemal goriin.?’

Burada ibret almayip, kabirde ibret alasin,
Girince atesli sorgucu, onu goresin,
Kurtulmaya yer bulamayip mahzun olasin,

Yanar atesten korkmaz misin ey zalim?

Kabre girer cehennem atesi heybet ile,
Korkmayan, korkacak orada ibret ile,
Fayda olmaz o su giinii hasret ile,
Tevbe edip yanmaz misin ey zalim??®

Tasavvuf erbabi, her ne kadar 6liimii diger pek ¢ok insana gore Yiice Allah’a vuslat
seklinde goriip sevingle karsilayarak farkli algilasalar da, onun iirpertici ve korkutucu yaninm
asla gormezlikten gelmemislerdir. Nitekim Ahmed Yesevi’nin 6lim korkusu hakkindaki
duygu ve diisiincelerine benzer ifadeleri Mevlana da, “Bizi korkutan, can vermenin goriiniisii,

dis yiizii, 6liimdiir. I¢ yiizii ise diriliktir, yasayistir.” ifadeleriyle dile getirir.?
Oliim Sonrasina Hazirhik

Ancak Yesevi’ye gore bu gercek var olmakla beraber, 6liim iizerinde siirekli bir korku
tiretmek, onu ahirete hazirlanmak i¢in bir motivasyon araci olarak gérmek gerekir. Ayrica

inanan biri i¢in imanin ne kadar gii¢lii ve etkili bir olgu oldugunu da,

% Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, S. 58.

27 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 478.

28 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 482.

29 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, terc: Sefik Can, Otiiken Yaynlari, Istanbul 2005, c. 1, s. 236.
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Dirilikte din nevbetini iyi vur,

Ahiretin geregini burada hazirla,

Kul Hoca Ahmed iman iizere tayib ol,

Iman ile varan kullar 6lmez imis.*°
ifadeleriyle dile getirir.

Ona gore oliimii sadece bedenin yok olusu seklinde algilayanlar, ondan korktuklari
icin kagmaya calisirlar. Oysa 6liimden korkmak tiim yaratilan varliklar i¢in dogal bir hal
olmakla beraber asil olan bu hakikati idrak edip ona hazirlanmak gerekir. Zira bu durum,
insan1 hem olgunlastirir hem de Allah’a yaklastirir. Nitekim bir siirinde bu duygularini soyle

dile getirir:
Diinya benim miilkiim diyen sultanlara,
Alem malini sayisiz y1g1p alanlara,
Yeme ve igme ile mesgul olanlara,

Oliim gelse, biri vefa eylemez imis.%!

Hig bildin mi insanoglunun dlmeyip kaldigini,
Bu diinyanin vefasini bildigini,
Diinya isteklisinin Hakk kokusunu aldigin

Allah desen, gézyasini yagmur eyler.32

Cemal dileyip terk eylesen masivayi,
Olmeden &nce viicidunu eyle fani;
“Ve enharun min aselin musaffa” y1;

Cennetini has kuluna ihsan eyler.®*

%0 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 407.

31 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 229-230.

32 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, S. 264.

3 Kur’an-1 Kerim’de muttakilere vaad edilen cennetin durumu anlatilirken “Siizme baldan irmaklar var.”
anlamina gelen ayet. (Muhammed, 15.)

3 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 270.
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Oliim elgisi geldi, hazirligin1 niye yapmazsin?
Sakal-sagin agarmis, hazirligini niye yapmazsin?
Bedeninde kalmadi kuvvet, viicidunun tamami zahmet,

Onlardan almadan ibret, hazirligini niye yapmazsin?

Bu diinyay1 niye sevdin? Yanlis yaptin, hata kildin,

Hani ukbaya ne kildin, hazirligini niye yapmazsin?

Bu tenden canin almaga, melek geldi ayirmaga,

Seni koymaz dem vurmaga, hazirligini niye yapmazsin?*®

Tasavvuf disiincesinde genel olarak diinya hayati olumsuz vasiflara sahiptir, o
gegicidir, 0lim sonrast hayata hazirlanma yeridir. Ahiretin aksine diinya hayat: maddenin ve
bedenin hakimiyetinin gegerli oldugu alemdir. Sufilerin goziiyle bu a¢idan diinya, ruhun
hapishanesidir. Ancak her seye ragmen sufilerin diinyaya kars1 bakislarin1 dogru anlamak ve
dolayisiyla yanlis degerlendirmemek gerekir. Onlara gore diinya, "Seni Rabbinden alikoyan
seydir."*® Bu sebeple sufilerce yerilen diinya, ahirete hazirliktan alikoyan diinyaliklardir.
Allah’tan ve O’nun sevgisinden uzak tutan diinyalik zevk ve safadir. Zira Hak'tan gafil olan

n37

insan, manevi agidan &lii sayilir. "Insanlar uykudadir, 6ldiikleri zaman uyanirlar."®” s6zii hem

tabii/maddi/fizki hem iradi/manevi/irfani o6liim hakkinda gegerlidir. Gaflet tuzagina

diismemek igin, "Diinyada bir garip veya yolcu gibi ol."® tavsiyesine uymak gerekir.*
Ahmed Yesevi, genel olarak sufilerin 6liim algilarina benzer diistincesini
Hakk yadindan zerre gafil olmayanlar,
Yatsa, kalksa, Hakk zikrini birakmayanlar,

Vallah, billah diinya hardm, almayanlar,

% Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, . 363.

3 fsmail Ankaravi, Minhdcu’I-Fukara, Istanbul 1286, s. 164.

8" Hz. Ali’ye ait oldugu kabul edilen bu sdz i¢in bkz. Acluni, Kesfis I-Hafd, c. |1, s. 312.

3 Buhari, Rikék, 3; Tirmizi, Ziihd, 25.

3 Mehmet Demirci, ‘Oliimdeki Hayat (Tasavvuf Diisiincesinde Oliim)’, Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma
Dergisi, Sayt1: 4, Yil: 2000, s. 11.

137



Kabir icinde o kul asla 6lmez olur.*

sozleriyle ifade etmistir. Ona gore Allah katinda gercek kul olanlar, topragin igine girmis olsa

bile 6lii degil, diri sayilir.
Bedenin Oliimlii, Ruhun Oliimsiiz Olusu

Sufilere gore 6liimii bir motivasyon araci seklinde gormek, psikolojik rahatsizliklara
kapilarin kapanmasma sebep olur. Manevi agidan insanin saglikli bir hayat siirmesini
kolaylastirir. Kur’an-1 Kerim’de ve Hadislerde insana 6liimii hatirlatan ve tizerinde diisiiniip
davranislarina ceki diizen vermesini 6giitleyen bircok érnek bulunmaktadir.*! Oliim gercegine
vurgu yapan ayet ve hadisler ile sufilerin bu konudaki sézleri, insanin sonlu bir varlik
oldugunun farkina varmasini saglamay1 amaglamaktadir. Insanlarin sahip olduklar1 dini inang
ve buna bagli ebedi yasama arzusu, onlar1 6liim korkusundan uzaklastirir. Bu inang, insandaki

kemale ulasma ve sonsuzluk ihtiyacini tatmin etmeye ydneliktir.*?

Insan hem maddi hem manevi yonii olan bir varliktir. Maddi tarafi 6liimlii, manevi
yonii ise Oliimsilizdiir. Baska bir ifadeyle insanin bedeni 6liimlii, Allah’tan aldig1 ruh ise
oliimsiizdiir. Bu nedenle Islam diisiincesinde &liim, aslinda yok olus degildir. Yasanan bu
fiziksel dlemden metafizik dleme intikal demek olan 6liim, esasen insanin tekamiil etmesi ve

ontolojik siirecin tamamlanmasi i¢in gerekli bir olgudur. Bu durumu Hoca Ahmed Yesevi,
Olse, saskin nefsi 6liir, rihu 6lmez,
Sir soziinii nddanlara sdylese olmaz.
Sir s6ziinii nadan, cahil kabil kilmaz,
Olsa mahal akil kabiil kilmadi m1?43

sOzleriyle anlatir. Ayn1 duygu ve diistinceleri Yunus Emre de bir siirinde sOyle ifade eder:
Ten fanidir can 6lmez, ¢iin gitti geri gelmez.
Oliir ise ten 6liir, canlar dlesi degil.*

Oliimiin Vuslat Olusu

40 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 254.

41 Ornek i¢in bkz. Bakara, 154-156, 260; Al-i imran, 185; Enbiy4, 34-35; Ziimer, 42; Buhari, Merda 19, Deavat
30; Tirmizi, Ziihd 4, Kiydme 26; Nesai, Cendiz 3; Ibn Mace, Ziihd 31; Ahmed b. Hanbel, 1/387

42 Mehmet Necmeddin Bardakci, Aziz Mahmud Hiidayi’'nin Tasavvufi Diisiincesinde Oliim ve Oliim Sonrast
Hayat, Aziz Mahmud Hiidayi Uluslararas1 Sempozyum Bildirileri, Istanbul 2005, c. 1, s. 246.

43 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 354.

4 Mustafa Tatg1, Yunus Emre Divani, MEB Yayinlar1, Istanbul 1997, no:158.
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Tasavvufun kurumsallastigi donemde dogdugu Orta Asya ve hi¢ yasamadigi Anadolu
topraklarinda biiyiik etkileri olan Ahmed Yesevi, pek ¢ok konuda oldugu gibi 6liim algisinda
da dikkate deger goriisler ortaya koymus ve kendisinden sonra Mevlana, Hac1 Bektas Veli,
Yunus Emre gibi sufileri derinden etkilemistir. Nitekim Mevlana’nin Sliimi “Seb-i Arus

(vuslat gecesi)” seklinde algilamasi, kendisinden 6nce yasamis ve oliimii;
Basip toprak, kendim toprak, cismim toprak;
Hakk vuslatina ererim diye, ruhum hevesli
Tutustum yandim, olamadim asla tertemiz
Sebnem olup yer altina girdim ben iste.*

ifadeleriyle dile getiren Ahmed Yesevi’den etkilenmemis olmasi miimkiin degildir. Siiphesiz
Mevlana, 6liimii algilama bigimi ve yiikledigi anlam ile ismi onunla 6zdeslesmis bir sufidir.
Onun anlatiminda 6liim, basa ¢ikilmasi zorunlu bir olgu olmaktan ¢ikmus, aksine 6zlenen,
hasretle beklenen bir dost halini almistir. Aslinda 6liimii bu sekilde anlamlandiran ilk insanin
Mevlana olmadig1 ortadadir. Ozellikle tasavvuf erbabi bu algilayis sekline gok Asinadir.
Nitekim incelememize konu ettigimiz Ahmed Yesevi 6rneginde oldugu gibi sufiler arasinda
olimii bu sekilde algilayip anlamlandirdigini dile getiren pek c¢ok sahsiyetin oldugu
muhakkaktir. Bu, 6liimden sonra dirilise, gercek ve ebedi hayata kuvvetli bir imanin ve ¢ok
sevilen Allah ile aradaki perdelerin kalkmasi 6zleminin tabii neticesidir. Bu sebeple tasavvuf
diisiincesinde “Olmeden evvel 6liiniiz.” tavsiyesi bir sufi igin, girdigi tarikat siirecinde kemale

erme gayesinin zorunlu gereklerinden kabul edilmistir.*°

Oliim, bir kisim insanlara gére tehlike canlarinin calmaya baslamasi seklinde
algilanirken, bir an Once ylice yaraticisina kavusmayi1 arzu edenler agisindan ise hakikat
alemine acilan bir kap: olarak kabul edilmistir. Oliimii bir yokluk olarak géren materyalist
diisiinceye gore tehlikeli bir yolculuk, Allah’a ve ahiret giinline inanan ve sorumluluk bilinci

icinde yasayan miimine gore ise dostun yanina varistir.*’

Nitekim Anadolu’nun 6nemli ve etkili sufilerinden Mevlana, olimiin bu farkli
algilanis bicimini sdyle dile getirir: “Ogul, herkesin &liimii kendi rengindedir. Insam Allah’a

kavusturdugunu diistinmeden 6liimden nefret edenlere, 6liime diisman olanlara, 6liim korkung

45 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 78.

% isa Celik, ‘Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Olim’, 4.U. Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, Say1: 40,
Erzurum 2009, s. 124.

47 Mehmet Necmeddin Bardakgi, Aziz Mahmud Hiidayi’'nin Tasavvufi Diisiincesinde Oliim ve Oliim Sonrast
Hayat, Aziz Mahmud Hiidayi Uluslararas1 Sempozyum Bildirileri, Istanbul 2005, c. I, s. 248.
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diisman gibi gériiniir. Oliime dost olanlarin Karsisina da dost gibi ¢ikar. Ey &liimden korkup

kagan can, isin ashni, soziin dogrusunu istersen, sen 6liimden korkmuyorsun, sen kendinden

korkuyorsun.”

Pir-1 Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi de 6liimii diisman olarak degil, kendisini hakikat

alemine gotiiren bir sebep seklinde algiladigini,
Seriatta maksat odur yola girmek,
Tarikatta maksat odur nefsden gecmek,
Hakikatta aziz cani feda eylemek,

Candan ge¢meden ask sarabini i¢se olmaz.*®

Marifetin bostaninda canini veren,
Muhabbetin meydaninda bas oynayan,
Hakikatin denizinden cevher alan

Dalgic gibi o denizden ¢ikmaz olur.

Erenleri o denize daldi, batt;
Gece gilindiiz dinmeden bir an, zikrini sdyledi
Olmeden 6nce can acisinin, zehrini tatti;

Ahiret hazirliklarin1 koymaz olur.>

Seriattan tarikata kadem koyan,

Diinya isini terk eyleyerek Hakk’1 seven.
Hakikatin esrarindan mana alan,
Marifetin meydaninda iiryan olur.!

bu sozlerle dile getirir.

8 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, terc: Sefik Can, Otiiken Yayinlari, istanbul 2005, c. 111, 5.272.
49 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 249.
%0 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, S. 254.
51 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, S. 326.
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Olmeden Once Olme Arzusu

Ahmed Yesevi, oliimii hayatta iken 6ldiirmiis, “Olmeden &nce &liiniiz.”®? diisturunun
mutlulugunu tatmig bir sufidir. Ona gdre bu diislince, daha diinyada iken Allah’a kavugmay1
saglar. Varlik ile yokluk arasindaki ¢izgi, hayatta iken maddi olan1 yokluga feda edebilmektir.
Bagka bir deyisle, bugiinii yarinda gérmek veya yarin1 bugiinde gormektir. Bu nedenle sufiler,
“Olmeden once 6lmek” anlayisini tasavvufun temel gayesi olan insan-1 kdmile gotiiren yol
oldugunu kabul etmislerdir. Bu idrakte olan bir dervis i¢in bugiinii veya yarinin hakikatte bir
anlami yoktur. O, bu diinyada yagasa bile, gercekte varacagi nihai noktanin bilince olmali ve o
an1 burada iken yasamalidir. Ruhunu hapseden beden kafesini manen onu o6ldiirerek ondan
kurtulmali ve 6te dlemi yagsamalidir. Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’i esas alindiginda,

6liime bu duygu ve diisiincelerle yaklastigin1 gormek miimkiindiir.
Yer iistiinde 6lmeden 6nce diri 61diim,
Altmus {i¢ yasta siinnet dedi isitip bildim,
Yer altinda canim ile kulluk eyledim,

Isitip okuyup yere girdi Kul Hoca Ahmed.*

Asikligin kolay isi, bas verme,
Mansir gibi kendinden ge¢ip Can verme,
“Miiti kable en tem@ti’>* toprak olma,

Asiklar1 6lmeden 6nce Sliir imis.

Thlasimi goriip masik elimi alds,
Feyz ve fetih dolu verip yola saldi.
Boynum egip bencillik yeksan kild,

Toprak olup 6lmezden dnce 6ldiim ben iste.>

52 {smail b. Muhammed el-Acluni, Kesfit'I-Hafd, Beyrut 1351, c. 2, s. 374.

53 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 68.

5 Yukarida gecen “Olmeden 6nce 6liiniiz.” hadisinin Arapca ifadesidir. Bkz. Acluni, Kesfu’l-Haf3, c. 2, s. 374.
% Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 227.

% Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 302.
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Kul Hoca Ahmed, nefsi teptim, nefsi teptim,
Ondan sonra cananimi arayip buldum;

Olmeden 6nce can vermenin derdini ¢ektim,

Bir ve Var’im, cemalini goriir miiyiim?°’

Tasavvuf diisiincesinde 6liim; nefsin isteklerini gidermek, nefsin heva ve hevesinin
kokiinli kazimak anlaminda da kullanilir. Nefsi maddi haz ve bedeni zevklere siiriikkleyen heva
ve hevesin yok edilmesi, nefsin 6liimii demektir. Iste mutasavviflarin, “6lmeden evvel lmek”
seklinde formiile ettikleri hedef budur. Zira sufilere gore insan, her nefesini son nefesi gibi
diisiinmeli ve her an 6liime hazirlikli olmaya ¢alismalidir.%® Oliimii ve sonrasinda verilecek
hesap ile yasanacak yerleri diisiinmek, kisinin bu diinyaya ve diinyaliklara olan ilgisi azaltarak
kendisini ahirete hazirlanmasina ve hal ve hareketlerini kontrol altinda tutmasina yardimeci

olur.

Tasavvuf erbabina gore “6lmeden 6nce 6lmek™ diisturunun gergeklesebilmesi i¢in bir
miirsid-i kamilin egitimine ve rehberligine ihtiya¢ vardir.®® Ahmed Yesevi'nin de tasavvufun

bu genel prensibini,
Ey talip 6lmeden once Slediir,
Iyilerin ayaginin tozu oladur,
Toprak olup feyz-fetih aladur,

Alsa olmaz Pir hizmetini kilmadikca.®°

ifadeleriyle dile getirir.
Oliimiin Bireysel ve Sosyal Hayatta Denge Unsuru Olusu

Islam inancina goére biitiin varliklar hayatlarinin sonunda mutlaka &liim gergegi ile
karsilasacaklardir. Ozellikle akil ve irade sahibi olan insan, 6liim hakikatini diisiindiigii zaman
hem diinyadaki hal ve hareketleri hem de ahirette karsilasacagi muamele i¢in kendini kontrol

altina almaya c¢alisir. Bu agidan 6liimiin insan i¢in son derece dnemli ve etkili bir sosyal ve

5 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 63.

5 fsa Celik, ‘Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Olim’, A.U. Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii Dergisi, Say1: 40,
Erzurum 2009, s. 134.

% Mehmet Demirci, ‘Oliimdeki Hayat (Tasavvuf Diisiincesinde Oliim)’, Tasavvuf [imi ve Akademik Arastirma
Dergisi, Say1: 4, Y1l: 2000, s. 12.

60 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, S. 257.
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psikolojik denge unsuru oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak bu konudaki dengenin
titizlikle saglanmasi1 gerektigi, aksi takdirde materyalist bir diigiinceyle ona sirtin1 doniip
gormemek ile ondan korkarak diinya hayatini ¢ekilmez kilmak gibi iki asir1 ugta dolasmak

kacinilmaz hale gelir. Hoca Ahmed Yesevi, iste bu dengeyi su sozlerle dile getirir:
Olmustur herkese ferman 6liimiin serbetini igmek;
Kagip ondan kurtulmazsin, ne kadar ondan ¢ekinsen.
Ahélinin mezarina varip bir bir temasa eyle,
Oliilerden ibret almak gerek bagrini kebab eylesen.®

Islam inancina gére, 6liimiin dnceki hayata gére daha iyi olan yeni bir hayata gegis
olduguna inanmadik¢a 6liim korkusunu yenmek miimkiin degildir. Oliimden sonraki hayata
inanmayan insan, zihnini 6liim korkusundan uzak tutmak i¢in kendini istek ve arzularinin
akisina birakir. Aslinda ruhun da beden gibi Sliimli oldugunu, dolayisiyla 6liimden sonra
eziyet ve sikint1 ¢ekilmeyecegini diisiinmek, bu diinyanin sikintilarindan kurtulmaya calisan
insan1 Olmenin yasamaktan daha iyi oldugu kanaatine yani intihara gotiiriir. Buna karsilik
oliimden sonraki hayata inanan, iyi ve erdemli olan, hak dinin kendisine yiikledigi gorevleri

yerine getiren kisi, 6liimden korkmaz.%?
Oliimiin Diinyadan Kurtulus Vesilesi Olusu

Tasavvuf diisiincesinde sufiler oliimii diinyadan kurtulus vesilesi olarak telakki
etmiglerdir. Onlara gore diinya, asil huzur ve mutlulugun miikemmel sekilde yasanacak yurt
olan ahiret hayatini mahveden ser ve kotiliiklerle dolu bir yerdir. Bu sebeple sufiler, serrinden
emin olunmayan diinyadan kurtulup, hayir umulan ahiret hayatina bir an 6nce kavusmay1 ve
miikafatlarin en giizeli ve zevk verecek olan Hakk Teala’nin cemalini gérmeyi arzu
etmislerdir.

Diinya diyen huzirsuz imis akilli kullar sikayetci imis,

Cahiller ile dost imis diinyay1 birakip giderim.®3

Nefsi vurup, dil kalesine versen huzur,

Huzur versen, sen yiiriirsiin, orada rahat,

61 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 223. '
62 Mustafa Cagrici, “Oliim (Islam Diisiincesinde)”, DI4, c. 34, s. 36.
63 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, S. 169.
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Mahser giinli miirsidin bakar sana mutlu,

Burada aglay1p, orada varip cemal goriin.%

On besimde Hiri ve gilman kars1 geldi;
Basini egip, el baglayip saygi gosterdi
Firdevs adli cennetinden haberci geldi;
Cemali i¢in hepsini terkettim ben iste.%®

Ahmed Yesevi, oliimii ¢ektigi hasreti sona erdiren bir sebep olarak gérmektedir. Ona
gore omrii bu hasretle gecmis, dolayisiyla nefsine uyarak Rabbinin emirlerine tam manasiyla
uymadig1 icin de diinya hayatimin hakkini vermemistir. Iste 6liim, hem nefsine uymay1
sonlandirdigr hem de Rabbine olan hasreti bitirdigi i¢in sevimli bir haldir. Bu duygularini

sOyle ifade eder:
Vah ne yazik gec¢ti dmriim bilemedim,
Candan gecip Hazret’e dogru varamadim,
Nefsden gecip Hakk emrini yapamadim,
Oliip varsam hasret bana yeter dostlar.®

Yesevi'nin yukaridaki ifadelerine benzer sekilde Gazzali de 6liim hakkinda, “arifler
Olimii devamli olarak hatirlarlar, ¢linkii 6liim onlar icin sevgilisi ile bulugsma zamanidir.
Seven kisi, sevgilisi ile bulusacag: giinii asla hatirindan ¢ikarmaz. Hatta bu yilizden 6liimiin

gec gelmesine iiziiliir. Biran 6nce bu diinyadan kurtulup Allah Teala’ya donmeyi arzular.®’
Hayatin Fani Olusu

Tasavvuf diisiincesine gore diinya hayati fani oldugu i¢in 6liimden sonraki hayata
burada iken hazirlik yapmak gerekir. Bu sebeple sufi, 6lmeden Once diinyadaki hal ve
hareketlerine 6liim sonrasim diisiinerek dikkat etmelidir. Oliim &tesi hayatta elde edecegi
nimetlerin bu diinyadaki her seyden daha degerli oldugunun bilincinde olmalidir. Diinyaya

asir1 bir meyil, 6liim sonrasi nimetlerin kiymetini diisiiriir. Bu diinyada sade ve zahidane bir

6 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 478.

8 Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, S. 52.

8 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 187.

87 Gazzali, Thyau Uliimi’d-Din, c. IV, s. 434. Krs. Isa Celik, ‘Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Oliim’, A.U. Tiirkiyat
Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, Say1: 40, Erzurum 2009, s. 122.
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hayat yasamay1 tercih etmesi, buranin zevk ve sefasmna aldanmamasi gerektigini bilir.
Dolayisiyla bu diinya hayatina asir1 bir baglanmanin 6liim otesi hayata en biiyiik engel
oldugunu ve ona hazirhk yapmanin geregini bilir. Bu konuda Ahmed Yesevi soyle

demektedir:
Edhem gibi bu diinyadan goniil kopar,
Hirs ve heva, tekebbiiriin evini boz,
Mubhabbetin deryasina batip yliiz,

Hakk cemalini gostermese perisan olunur.

Ey dostlar bu diinyadan aglayip gecin,
Fanidir bu diinyadan ge¢ip gidin,
Mubhabbetin kadehini alip mey igin,

Hakk cemalini gdstermese petisan olunur.®

Diinya benim miilkiim diyen sultanlara,
Alem malin1 say1siz yigip alanlara,
Yeme ve igme ile mesgil olanlara,
Oliim gelse, biri vefa eylemez imis.

Sufilere gore 6liim, bir karmasa, kargasa, telas, miicadele ve miicahede yeri olan bu
diinyadan kurtulma anidir. Bu sebeple hakiki dervis olanlar diinya hayatin1 fazla
onemsemedikleri i¢in 6liim korkusu hissetmedikleri gibi 6liimden de korkmazlar. Hatta biitiin
acilarina ragmen oliimii severek arzu ederler.”® Onlara gore Allah’1 sevenler ve O’na asik
olanlar 6lseler bile, hayatta sayilirlar. Sadece bir yerden baska bir yere intikal ederler. Oze

doniip dliimsiizliige ulasmayi isterler.”

Ahmed Yesevi’den sonra yasamis Anadolu sufilerinden Yunus Emre de bir siirinde

diinyanin faniligini tipki Yesevi’'nin duygularini paylasircasina anlatmaktadir:

8 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 202.

8 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 229-230.
° Gazzali, Ihyau Uliimi’d-Din, c. IV, s. 434.
I Kuseyri, Risale, 485.
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Bu diinya kahir evidir, hem baki degil fanidir
Aldanip kalma buna tiz tevbeye gelmek gerek.”
Oliimiin Arinma Vesilesi Olusu

Tasavvufun temel gayelerinden biri de, bedenin ve maddi isteklerin merkezinde olan
nefsin kemale ermesini, bir bakima onun ruh seviyesine ¢ikmasini saglamaktir. Bu durumun
gerceklesebilmesi siiphesiz Oncelikle kisinin masivadan uzak bulunmasi, ilim, irfan, tefekkiir,
tezekkiir, ihlas, ihsan sahibi olmasiyla miimkiindiir. Bir bagka ifadeyle Cendb-1 Hakk ile
daima birlikte olmakla gergeklesebilir. Nitekim tasavvuf diisiincesinin temelini teskil eden
ihsan derecesini yakalamak, her an kendini Allah'in huzurunda hissetmek ve Hz.
Peygamber’in ifadesiyle, "Allah'1 goriiyormus gibi ibadet etmek, her ne kadar sen O'nu
gormiiyorsan da siiphesiz O seni goriir.””® diisturuyla elde edilir. 1lk dénem sufilerden
Ciineyd-i Bagdadi’nin (297/909) sozii kabul edilen en meshur tasavvuf tarifi olan "Tasavvuf,

Allah'in seni sende ldiirmesi ve kendisiyle yasatmasidir.""

sirr1 baglaminda 6liim ile hayat,
zithgini kaybedip bir noktada birlesmektedir. Adeta geliskiler yok olmakta, 6liim ise hakiki
hayatin sebebi olmaktadir. Siiphesiz buradaki "6lim" ve "hayat" kavramlarinin
fizyolojik/maddi oliimle veya hayatla bir ilgisinin olmadig1 agiktir. Buradaki 6liimden asil
maksat; insan benliginin merkezine yerlesip egosunu kontrolsiiz sekilde sisiren ve tasavvuf
terminolojisinde “manevi hastalik” kabul edilen Kibir, gurur, enaniyet, haset, kiskanglik gibi
duygu ve diislincelerin dizginlenmesi, hakimiyet altina alinmasi ve nihayet etkisiz hale

getirilmesidir. Yani nefsin tezkiyesi veya baska bir ifadeyle “fenafillah” makaminda kisinin

yok olmasidir.”™

Ahmed Yesevi, tasavvuf geleneginde yerini bulan Oliimiin bu sekilde algilanig

bi¢imini kendi ifadesiyle soyle dile getirmektedir:
Kul Hoca Ahmed nefs dagindan ¢ikip asti,
Fenafillah makamina yakinlasti,
Yiirek-bagrim cosarak kaynayip tasti,

Bu hal ile aglayip dua eyleyim sana.”

72 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divani, MEB Yaymlar1, Istanbul 1997, no:137.

3 Buhari, Iman, 37; Miislim, Iman, 1.

7 Kuseyri, Risdle, ¢ev. Siileyman Uludag, Istanbul 1978, s. 392.

> Mehmet Demirci, ‘Oliimdeki Hayat (Tasavvuf Diisiincesinde Oliim)’, Tasavvuf [imi ve Akademik Arastirma
Dergisi, Sayt: 4, Y1il: 2000, s. 10.

8 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 104.
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Fenafillah olup bu diinyadan aglayip gegsem,
Hak sarabini igerim deyip hevesle gitsem,
Sibli benzeri asik olup, sema kilsam,

Boyle olup sevk sarabini igesim gelir.”’

Beka-billah makamini giiliip candan gegerler,
Fena-fillah olanlar o menzili kucaklarlar,
Beka sarabi ne hos tatli sarab o,

Sirdan anlam kapanlar o sarabdan igerler.”®

Can almaga bir giin gelir Melekii’l-mevt.
Olmeden o6nce 6liim ile ol iilfet,

Uzak yola azik al, ¢ek riyazet,

[zzet rahatim satip, horluk almaz misin?"
Sonuc¢

Yaratilan biitiin varliklar i¢in kaginilmaz bir hakikat olan 6liim, en ¢ok insanoglunun
dikkatini ¢ekmistir. Bu sebeple insan, 6liimii hem merak etmis hem de diger varliklara gore
farkli sekillerde algilamustir. Oliime degisik anlamlar yiikleyen insan, diinyadaki yasam
tarzina gore 6liim konusunda s6z ve eylemlerini bicimlendirmistir. Oliimden korkanlar oldugu
gibi, onu ask ile karsilayanlar da olmustur. Ozellikle yiice, askin, kutsal kabul ettikleri Allah
inancina sahip insanlar, 6liimden korkmalarinin yaninda, onu hayatin bir gercegi olarak kabul
etmiglerdir. Allah inanc1 kuvvetli ve 6liim sonrasi ahiret hayatinin varligina inanan insanlar,
diger insanlara gore Olime ve sonrasina hazirlanmanin geregi olarak onu daha anlamli ve

daha makul degerlendirmislerdir.

7 Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet, s. 382.
8 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 431.
® Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, s. 370.
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Islam inancina gére insan, toprak ve su gibi maddi olan unsurlar ile Yiice Allah’tan bir
parca olarak aldigi ruhtan yaratilmistir. Ruhun cesetten kurtulusu ve hayatin tam ve kesin
olarak sona ermesi seklinde kabul edilen 6liim, beden igindir. Ruhun 6lmesi s6z konusu
degildir. Islam diisiincesinde 6liim, higbir zaman yok olus seklinde kabul edilmemistir.
Sadece Allah tarafindan insana sunulan diinya hayatinin son bulmasi ve ahiret denilen 6liim
sonrast hayatin baslamasidir. Bu baglamda oliim, yeni bir hayat ic¢in baslangi¢ kabul

edilmistir.

Tasavvuf diisiincesine gore bu diinya hayati, kendisinden bir par¢a tasiyan insanin
0zlem tasidig1 ve bir an dnce kavusmak istedigi Yiice Allah ile kul arasindaki perdeler gibidir.
Bu perdeler, insanin aslina varmasina ve O’nunla biitiinlesmesine engeldir. Bunun igin
kendini bilen kisi, hi¢ zaman kaybetmeden bir an 6nce Rabbine kavusmak ister. Araya zaman
ve mekanin girmesi, Rabbe olan hasreti artirdig1 gibi, O’na olan aski da biiyiitiir. Artik diinya
ve diinyaliklar, bir sufi i¢in ¢ekilmez bir hal alir. Zira sevgiliye kavusmasina engel olan bu
diinya, onun nazarinda degersiz ve anlamsizdir. Gergek ise sadece Yiice Allah ve O’na
kavusmaktir. Iste tasavvuf erbabma gore 6liim, hem bu diinyadan kurtulus hem de Yiice

Dost’a vuslattir.

Sufilere gore, bu diinyadan kurtulus uzadik¢a veya baska bir deyisle Yiice Dost’a
kavusma geciktikce artan 6zlem ve onun verdigi sikintidan kurtulma yolu olarak, heniiz 6lim
gelmeden Once O6limii yasamanin miimkiin olabilecegi bir idrak gelistirmek gerektir. Bu
yiiksek idrak anlayisini sufiler, “6lmeden once 6lme” seklinde vasiflandirarak bu diinyada
iken maddi ag¢idan olmasa da manevi olarak gercek sevgiliye kavusma arzusunu bir nebze

yasamay1 ve dolayisiyla duyulan agki da kismen hafifletmeyi diisiinmiislerdir.

Tasavvuf diislincesinin kurumsallastigi donemde XII. yiizyilda Orta Asya’da yasayan,
doneme ve sonrasina etkili bir tesiri olan Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi, genel olarak
Olimii diger sufiler gibi algilamis ve degerlendirmistir. Yesevi’nin en onemli eseri sayilan
Divan-1 Hikmet 6l¢ii alindiginda, onun 6liimii terenniim eden siirlerinin oldukg¢a fazla oldugu
dikkatlerden ka¢gmamaktadir. Bu husus, Ahmed Yesevi’nin 6liim hakkindaki duygu ve

diistinceleri ile onu nasil algiladigini incelemenin 6nemli oldugunu gostermektedir.

Ahmed Yesevi, 6limii Yiice Sevgili’sine kars1 ¢ektigi hasreti sona erdiren bir sebep
olarak gérmektedir. Ona gore dmrii bu hasretle ge¢cmis, dolayisiyla nefsine uyarak Rabbinin
emirlerine tam manasiyla uymadig icin de diinya hayatmin hakkim vermemistir. Iste &liim,
hem nefsine uymay1 sonlandirdigi hem de Rabbine olan hasreti bitirdigi i¢in sevimli bir
haldir. Diinyada iken bu hali yasamak, ancak 6liimle miimkiin olabilir.
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Ahmed Yesevi’'nin Divan-1 Hikmet’inde pek cok yerde “Olmeden &nce 6liiniiz.”
anlayigma rastlamak miimkiindiir. Oyle ki, siirlerinde kendisinin ifade ettigi gibi altmus iig

yasina geldiginde topraga girdigi ve duygusunu bizzat tecriibe ettigi anlagilmaktadir.

Genel olarak tasavvuf diisiincesinde ve 6zel olarak da incelememize konu olan Ahmed
Yesevi'nin birbirine zit gibi goriinen ancak sufilerce tam aksi birbirini tamamlayan ve hatta
sebebi sayilan "Olim" ve "hayat" kavramlarina yiiklenen anlamin veya onlari algilamanin
fizyolojik/maddi dliimle veya hayatla bir ilgisinin olmadigi aciktir. Yine genel olarak sufilerin
ve 0zel olarak Ahmed Yesevi'nin terenniim ettigi 6limden asil maksadi; insan benliginin
merkezine yerlesip egosunu kontrolsiiz sekilde sisiren ve tasavvuf terminolojisinde “manevi
hastalik” kabul edilen Kibir, gurur, enaniyet, haset, kiskanglik gibi duygu ve diisiincelerin
dizginlenmesi, hakimiyet altina alinmasi ve nihayet etkisiz hale getirilmesi oldugunu
vurgulamak gerekir. Yani tasavvuf diisiincesinin temel gayesi olan nefsin tezkiyesi, ruhun
tasfiyesi ve ahlakin gilizellesmesini saglamaya yoneliktir. Bagka bir ifadeyle insanin diinyada
ve Oliimden sonra ahirette her an biitiin varligi ile Yiice Allah ile beraber olup (Fena-fi-llah)

kendi 6z benligini idrak etmesi hakikatte yok oldugunun farkinda olmasidir.
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