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Mardin Siiryanilerinde Bellegin Teolojik-Kiiltiirel Cergevesi'
Tahir Pekasil?

Oz

Bu yazida, Mardin Siiryani Ortodoks Kilisesi Orneginden hareketle “bellegin
teolojik/ritiiel- kdltiirel cergevesi”, “bellege katilim araglar1”, “hatirlama figiirleri” ele
alacaktir. “Teolojik ve toplumsal katilimi1”, “biitiinlesmeyi” saglayan “ritiiel katilim” ve
“ritmik tekrar”, hatirlama araglarin1 harekete gecirerek kiiltiirel bellegin korunmasini,
canlandirilmasini ve aktarilmasini garanti etmekte, aidiyetin devamini saglamaktadir. Bellege
katilim1 saglayan “vekil hafiza” olarak kabul edilen papazlar, bir “hafiza mekani” olan
kilisede, “inayetin ritliel temsille aktarimma” aracilik yapmakta; “ritliel tasarim” yoluyla
miizikle biitiinlestirdikleri ayin ve ritlielleri kurumsallastirarak kiiltiirel anlamlara islerlik

kazandirmaktadirlar. Calisma konusu, kiiltiirel bellek perspektifinden ele alinmis ve miilakat

ornekleri ile desteklenmistir.

Anahtar Kelimeler: Mardin Siiryanileri, Kiiltiirel Hafiza, Toplumsal/Ritiiel Katilim,
Hafiza Mekani, Vekil Hafiza, Vasitali Inayet, Ritiiel Tasarim.
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Theological - Cultural Framework of Memory in Mardin Syriacs

Abstract

In this article, “theological/ritual-cultural framework of memory”, "memory
participation tools" "recall figures™ will be examined in the case of Mardin Syriac Orthodox
Church. "Ritual participation” and "rhythmic repetition” which enables "theological-social
inclusion” and "integration”, also mobilizes remembering instruments and guarantees
protection, revival and transfer of cultural memory. This also ensures continuation of sense of
belonging. Priests who are accepted as "vicarious memory" enable participation to memory in
church which is a "memory space” mediating to the "transmission of blessing and grace by
ritual representation”. Priests also by institutionalizing ceremonies and rituals which
integrated with music, makes cultural meanings functional. The theme is discussed from the

perspective of cultural memory and supported by face to face interviews.

Keywords: Mardin Syriacs, Cultural Memory, Social/Ritual Participation, Memory

Space, Vicarious Memory, Mediated Grace, Ritual Design.

Giris

Kiiltiirler, sembolik anlam diinyalarin1 ve ortak tecriibeleri ifade etmektedir. Kiiltiir,
bireylere “biz” deme imkam veren kimlik ve aidiyet temellerini meydana getirmektedir.
Kiiltiirel bellek ve kimlik, gecmisle iliskiye gecilerek insa edilmektedir. Dinin birtakim
islevleri ile kiiltiirel bellegin islevlerinin Ortilistiigli goriilmektedir. Mardin Siiryanilerinde din,
kiiltiirel bellek islevlerinin biiyiik bir kismin1 yerine getirmektedir. Mardin Siiryanileri i¢in din
bir ¢esit “kurumlagmis hafiza” ve hatirlamanin siirekliligini saglayan “sosyal ¢er¢evenin” en
onemli bir unsurudur. “Bellek mekan1” kilise, “vekil hafiza” olan papaz ve din adamlarinin
yant sira, kiltlirel anlamlarin kodlandigi miizik ile ayinlerdeki dua ve ilahiler, kiiltiirel
bellegin c¢ercevesini olusturan unsurlar olduklari gibi, ayn1 zamanda bellege katilim
araglaridir. Hatirlama figiirleri/araglari, ritiiel katilim ve ritiiel tekrarla bellekte aktif, canli
hale gelebilir. Kilisede ritiiele katilmak, Isa’nin bedenine katilmak, “sonsuzluk teolojisine”

dahil olmanin temel araci ve inancin ritiielde gerceklesmesidir. Kilisedeki ritiiel katilim,
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teolojik ve toplumsal katilimdir. Ciinkii kilise, teolojik olarak isa Mesihi, toplumsal olarak
Hiristiyan toplulugu temsil etmektedir. Ritiiel tekrar, grubun zamansal ve mekansal

=~ (13

birlikteligini garanti etmektedir. Her ritiiel, kiiltiirel anlamlarin kodlandig1 “sosyal ¢ercevenin®
bir pargasidir. Ritiieller, anlami giindelik bi¢imin Gtesine tasiyarak bilginin, kiiltiirel bellege
kodlanmasini saglamaktadir. Biitiin bunlar, bellegin iiretimini, tekrarini, hatirlanmasini,
canlandirilmasini, aktarimini ve kimligin devamini saglamaktadir. Bellege katilim sonucunda
duygularin yonetilerek inancin pekistirildigi; kiiltiirel aktarim ve sosyalizasyon siirecinde
toplulugun tecriibe edilerek kimligin yeniden iiretildigi soylenebilir.

Bu yazida, Mardin Siiryani Kilisesi 6rneginden hareketle, “kiiltiirel bellegin teolojik-
toplumsal ¢ercevesi, bellegin teolojik-ritiiel temelli toplumsal boyutlar1 ele alinacak;
hafiza/hatirlama kurumlarinin olugmasinda teolojik ve ritiiel motiflerin etkisi, teolojik ve
ritiel tasarimin  kurumlasarak geleneklesmesi anlatilmaya calisilacaktir.  Bellegin
teolojik/ritiiel boyutlarinin diger boyutlariyla birlikte ele alinmasi i¢in kapsamli, derinlikli
calismalara ihtiya¢ vardir. Caligma konusu, bellegin teolojik-toplumsal ¢ercevesini harekete
geciren ritliel katilimin, “teolojik-toplumsal katilimin araci” ve “teolojik-toplumsal katilim”
anlamma geldigini, “teolojinin ritiielde koklestigini/gomiilii oldugunu”, “ritiiel katilim ve
tekrar” yoluyla canlandirildigini, yasatildigini géstermesi bakimindan 6nemlidir. Bir “hafiza
mekan1” olan kilisede, “vekil hafiza” kabul edilen papazlarin inanca ait “bellegin 6zel
tastyicilar’” oldugu ve “inayetin ritiiel temsille aktarimima” aracilik yaptiklar1 sdylenilebilir.
Tarihi-sosyal siirecte meydana gelen teolojik ve ritiiel tartigmalarin, gorislerin konsiller ve
kilise babalar1 tarafindan karara baglanip diizenlenmesi, “teolojik ve ritiiel tasarim” yoluyla
kurumsallagmasi ve gelenege doniismesi tizerinde durulacaktir. “Teolojik ve ritiiel tasarimin”
tarihi-toplumsal siirecler igerisinde ayrintili ortaya konulmasi igin kapsamli g¢alismalara
ihtiya¢ vardir. Burada dinin bellegin toplumsal ¢ergevesinin olusmasindaki 6nemine dikkat
cekmek iizere bu ¢alismanin sinirlart kapsaminda bir kavramsallastirma ¢abasina girilmistir.
Farkli tarihi-kiiltiirel siirecler yasayan Hiristiyan mezheplerinde bu tasarimlar farkliliklar
gosterse de, Ortodoks Kkiliseleri inang itibariyle bir degisiklik gdstermez. Fakat Siiryani
kilisesinde, liturjinin® yapilis tarz1 bakimindan birtakim farkliliklar gdriilmektedir. Mardin
Ortodoks Siiryanileri, manastir geleneginin gii¢lii olmasi, liturjinin icra edilme tarzlarinin
farkli olmasi, ibadet, ayin ve bayramlarin yillik olarak takvime baglanmasi, ibadetlerin halkin

anlayacagi dilde yapilmasi, Mardin’deki kiliselere 6zgili “husyolarin” (ritiiel ve ayin dualari)

% Liturji, Hiristiyan geleneginde iki anlamda kullanilir: a) Kilisede tanimlanan biitiin ayinleri ifade etmek igin, b)
Ozellikle Evharist’i ifade eden bir isim olarak (Giindiiz: 1998: 236).
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kisaligi-uzunlugu ve sdylenme bi¢imi, namaz (slutho) denilen ve Islam’daki namaza benzeyen
bir ibadetin yapilmasi, ritiiel, dua ve ilahilerin koro halinde miizikle biitiinleserek, s6z ve
eylemlerin/jestlerin anlama 6zel, sekiz ayri miizik makam, ritim ve tinilartyla uyumlu olarak
simgesel olarak kodlanmasi ve gostergelerin ahenkli biitlinlesmesi agilarindan diger
Ortodokslardan farklilik gostermektedir.

Bellek, konusunda farkli kavramsallastirmalarin  ve yaklasimlarin®  oldugu
gorilmektedir. Calismamizda Mardin Siryanilerinin belleginin teolojik-kiiltiirel boyutlari,
dine kiiltiirel yaklasim c¢ergevesinde “kiiltiirel hafiza” temelinde ele alinmakla birlikte,
kiiltiirel bellek konusunun farkli alanlarin kesisim noktasinda veya kavsaginda olmasindan,
farkli alanlarla aligveris i¢cinde gelisim gostermesinden dolayi, fenomenolojik yaklasimdan,
din sosyolojisine, teolojiden, mekan sosyolojisine, miizikolojiye kadar farkli alanlardan
yararlanma yoluna gidilmistir. Yaklasimlar aras1 gecislerle alanlar arasi irtibatlar kurulmaya
calistlmigtir. Teorik yaklasimlarla Siiryani cemaatinin sdylem ve pratikleri arasinda gidip
gelerek teorik perspektif ve arastirma konusu biitlinliikli bigimde verilmeye c¢alisilmistir.
Halbwachs’in bellegin “sosyal cercevesi”, “hatirlamanin ¢erceve analizi”’, Grace Davie’'nin
“vekil hafiza”, Pierre Nora’nin “hafiza mekam”, Lefebvre’nin “mekan pratikleri”,
Assmann’nin  “kiiltiirel bellek”, “hatirlama figiirleri” “ritliel katilim” kavramlari,
Connerton’un “beden pratikleri”, Peter L. Berger’in “ritiielde gomiilii teoloji”, “mutatlagma”
kavramlari, Talal Asad’in “manevi inayet” kavramindan miilhem ifade ettigimiz “vasitali
inayet” ya da “inayetin ritiiel temsille vasitali aktarim1” kavramsallastirmalari, Siiryani ayin
ve ibadet geleneginin tesekkiiliinii anlatan “teolojik-ritiiel tasarim” kavramlar1 ve ritiiel
tasarimin bir Ornegi miizigin kiliseye girisi/Siiryanilerde miizigin Hiristiyanlagtirilmast,
hatirlamanin bigimlendirilmesi/geleneklesme kavramlar: kullanilmigtir.

Dokiiman incelemesi sonucu elde edilen veriler, teorik yaklasimlarla birlikte
betimlenmeye, anlagilmaya ve degerlendirilmeye caligtlmistir. 1.U. ilahiyat Fakiiltesi’nin 26-
27 Nisan 2012°de diizenledigi “Din ve Miizik Ulusal Sempozyumu” i¢in Siiryani papaz, din
gorevlisi ve cemaatinden bazi kisilerle yapilan miilakatlardan bu ¢alismada yararlanilmistir.
Bunun yaninda Siiryani kilisesinde papaz ve din adami esliginde miizikle biitiinlesen dua ve
ilahilerin cemaatle birlikte icra edilisinin etkileri gdézlemlenmis; arastirmaya konu olan

kisilerin bakis agilart miilakat teknigiyle anlasilmaya ¢alisilmistir. S6zii edilen nitel veriler,

* Bu yaklagimlardan bazilari: “Madde ve Bellek” (Bergson, 1911); “Bellegin sosyal ¢ercevesi” (Halbwachs,
1925); “Kiiltiirel Bellek” (Assmann, 1997); “Sosyal Bellek” (Connerton, (1989). “Hafiza Mekanlar1”, (Nora,
1989); “Gelenegin Icadi” (Hobsbawm ve Ranger, 1983); “Hayali Cemaatler” (Anderson, 1983); “Bir Hafiza
Zinciri Olarak Din” Hervieu-Leger, 2000).
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dokiiman incelenmesi sonucu elde edilen verilerle bir araya getirilerek konunun daha biitiinciil

bir perspektiften kavranmasi hedeflenmistir.

Hatirlama Figiirleri/Bellege Katihm Araclari: Kilise, Papaz, Ritiiel ve Miizik

Kiiltiirel anlamlarin kodlandig1 “bellegin sosyal c¢ergevesi” kavraminin pek ¢ok
unsurdan meydana geldigi goriilmektedir. “Sosyal cer¢evenin” olugmasinda tarihi, dini,
siyasi, ekonomik pek ¢ok unsurun yani sira, savaslarin, goglerin, toplumsal Orgiitlenme
bigimlerinin etkisi vardir. Mardin Siryanilerinde tarih boyunca dinin, kiiltiirel bellegi ve
kimligi belirlemede basat rol oynadig1 sdylenebilir. Bu sosyal cercevede kiiltiirel anlamlarin
kodlandigi dua ve ilahilerin okundugu namaz ve ayinler, manzum dua ve ilahilerle kaynasan
miizik, kilise, azizler, din adamlar1 ve cemaat, kiiltiirel bellegin hem unsurlari, hem de kiiltiirel
bellege katilim aracglaridir.

“Her kiiltiir, ortak deneyim ve sembolik anlam diinyasini igeren baglayici yapilar
meydana getirmektedir. Kiiltiiriin kuralc1 ve anlatisal tarafi ile nakledici ve yonlendirici tarafi
bireylere “biz” deme imkani veren kimlik ve aidiyet temellerini olusturmaktadir” (Assmann,
2001: 21). “Kiiltiirel bellek ge¢misin belli n.oktalarina yonelir. Gegmis onda oldugu gibi
kalmaz, daha ¢ok anmin baglandigi sembolik figiirlerde yogunlasir. Kiiltiirel bellek igin
gercek degil, hatirlanan tarih 6nemlidir” (Assmann, 2001: 55). “Kiiltiirel bellek ve kimlik,
geemise gidilip gegmisle iliskiye gecilerek olusturulur (Assmann, 2001: 35). Ge¢mis, i¢inde
bulunulan zamanin baglamindan ve anlam ihtiyacindan dogan sosyal bir yapidir” (Assmann,
2001: 51). “Gegmis, bellegin i¢inde yalin bir halde bulunmaz, hatirlama haline gelmesi i¢in
(s0zli, yazili, goriintiilii olarak) dile getirilmesi gerekir. Bir olay1 yasamak ile onu bir temsil
icinde hatirlamak arasinda bir yarigin olusmast kagiilmazdir. Hatirlamanin tarzi, ele
gecirmeden ¢ok bir “recherche”, bir arayistir. Her hatirlama kopmaz bi¢imde ge¢mis bir olaya
ya da deneyime bagli olsa bile, herhangi bir hatirlama ediminin zamansal statiisii hep
simdidir, yoksa naif bir epistemolojinin 6ne siirecegi gibi ge¢cmisin kendisi degil” (Huyssen,
1999: 13).

Bellek sadece ge¢misi kurgulamakla kalmaz, ayni zamanda simdi ve gelecegin
deneyimlerini de organize eder (Assmann, 2001: 46). Her kisilik ve her tarihi olay bellege
girisiyle bir ders, bir kavram, bir sembol aktarir; toplumun diisiinceler sisteminin bir unsuru
haline gelir. Kavramlar ve deneyimler arasindaki bu paslagmadan “hatirlama figiirleri”
dogmaktadir. Bu figiirler, ii¢ 6zellik iizerinden daha ayrintili karakterize edilebilir: zaman ve

mekana baglilik, bir gruba baglilik ve kendine 6zgii bir siire¢ olarak yeniden kurulabilme
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ozelligidir (Assmann, 2001: 42-44). Insa etme (aym zamanda planlama, umut etme, ufuk
verme), koruma (muhafaza etme), yineleme (tekrar) ve aktarma, hatirlamanin kiiltiirel
islevleridir (Assmann, 2001: 35-6). M. Halbwachs, ge¢misin sosyal agidan yeniden
kurulmasinin gruplarin siireklilik sanisiyla iligkili oldugunu gostermistir. Kiiltiirel bellek
tekniginin islevi, siirekliligin ve kimligin devaminin saglanmasidir. Kimlik, bir bellek ve
hatirlama sorunudur. Bir bireyin kendi kimligini sadece bellegi sayesinde olusturabilmesi
gibi, bir grup da grup kimligini ancak bellek sayesinde yeniden kurabilir (Assmann, 2001:
91).

Kiiltiirel bellegin islevleri ile dinin islevlerinin ortiistiigii goriilmektedir. Din, kiiltiir
icinde gecmisi insa etme ve toplumu bir arada tutma iglevlerini de iistlenmektedir. Bu
anlamda dinin islevi; hatirlamak, canlandirmak ve tekrarlamak yoluyla ge¢misin devamina
aract olmaktir (Assmann, 2001: 86, 224). Ritiiel, insanlarin toplulugu tecriibe ettikleri nemli
bir vasitadir (Cohen, 1999: 54). Ritiieller, sadece katilanlarin tecriibelerini agiga ¢ikarmakla
kalmamakta; ayn1 zamanda grubun teskilat ve zihniyetini bi¢imlendirme ve belirlemeye de
biiyiik olclide katkida bulunmaktadirlar. Grubun miikkemmel devamliligy, ritiieller tarafindan
garanti altina alinmaktadir (Wach, 1990; 45-9). “Birey, kendi ge¢misinin gergekliklerini
siklikla hatirlar elbette. Ancak bu hatiralart ‘canlandirmanin’ yolu, ortak ilgiyi paylasan
kisilerle soylesmektir.” (Berger ve Luckman, 2008: 224).

“Insanlar belirli bir dine dgretilerinin gekiciligi nedeniyle sadik kalmazlar. Insanlar
i¢cin 6nemli olan, o dini diger inananlarla yakin bir bag i¢inde paylasabilmektir” (Stark, 2005:
200). “Oteki diinyada vaat edilen &diillerle ilgili dinsel agiklamalara insanlarm duyduklari
giiven, dini ritiiellere katildik¢a giliglenmektedir” (Stark, 2005: 202). Kiiltiirel bellege katilim,
ritieller ve bayramlarda hazir bulunmayla gerceklesmektedir. Biitiin bunlar, kiiltiirel
anlamlarin farkina varilmasint miimkiin kilmakta; diizenli tekrarlarla kimligi koruyan bilginin
iletilmesini, devredilmesini ve boylece kiiltlirel kimligin yeniden iretimini saglamaktadir
(Assmann, 2001: 60). Biz, dua, ilahi ve ritiiellerin miizikle biitiinleserek s6z ve eylemlerin
miizik pargalariyla anlama 6zel makam, ritim ve tinilariyla sembolik olarak kodlandigini;
ritiel katilm ve tekrar yoluyla kilisede vekil hafiza aracilifiyla cemaat tarafindan koro
halinde icra edilen ayin ve ritiiellerin kiiltlirel hafizaya katilim1 gergeklestirdigini ve Siiryani
hafizasinin 6rgiitlenmesinde 6nemli rol oynadigini diisiinmekteyiz.

“Teolojinin Ritiielde Koklesmesi” ya da “Ritiielde Gomiilii Teoloji”5

3 Peter L. Berger’den aldigimiz ‘Ibadette gémiilii teoloji® anlayisi, Durkheim tarafindan kuvvetli bir bigimde
vurgulanmustir. Bu anlayis, daha sonra Robert Will’in 6nemli bir galigmasi olan Le Culte’e yansimigtir (Berger:
2011: 105).
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Peter L. Berger’e gore, insanlar unutur. Tekrar tekrar hatirlatilmaya ihtiyag duyar.
Dini, pratikler bu ‘hatirlatma’ siirecinin en 6nemli bir arac1 olmustur. Bu pratikler, onlara
katilan kimselere temel gergeklik tanimlamalarin1 ve onlarin uygun mesrulagtirmalarini tekrar
tekrar ‘ortaya getirirler’. Tarihi bakimdan ne kadar geriye gidersek gidelim en c¢ok
rastlayacagimiz sey, dini tasavvurun (tipik olarak mitolojik sekliyle) dini pratiklerde (ritiiel)
koklestigi — daha cagdas terimleri kullanacak olursak, teolojinin ibadette gomiilii oldugu
hususudur. Buna bir 6rnek olarak, en eski dini ifade bi¢imlerinin her zaman ig¢in nitelik
itibariyle ibadet olmasi verilebilir. Ibadette yapilmasi gerekli olan seyler (dromena) ve
soylenilmesi gerekli olan seyler (legoumena) vardir. Ibadetin icrasi, Tanri’nin/Tanrilarin
isimlerini ve fiillerini bir kere daha ‘ortaya getiren ’kutsal formiillerin yinelenmesiyle
yakindan alakalidir. Hem dini fiiller ve mesrulastirmalar, hem ibadet ve mitoloji, hem de
dromena ve legoumena hep birlikte kiiltiirde ve onun baska kurumlarinda kendini gdsteren
geleneksel manalar1 “hatirlatmaya” devam ederler. Onlar, ferdin ve toplumun g¢esitli
gruplarimin kendilerini toptan askinlastiran tecriibelerini bir tarihin (bu ister hayali olsun
isterse olmasin) baglamia yerlestirerek yasanilan an ile toplumsal gelenek arasindaki
siirekliligi yenilerler. Insanlik tarihi boyunca bu hatirlama, dini bir hatirlama olmustur
(Berger, 2011: 104-106).

“Ritiielde koklesmis teoloji” ya da “ritlielde gdmiilii teoloji”, ritiiel katilim ve tekrar
yoluyla agi8a cikar ve islerlik kazanir. “Vekil hafiza” olan papaz ve din adamlar1 yonetimde
ve cemaat esliginde tekrarlanan ritiieller, anlami1 agiga ¢ikarir ve canlandirir. S6z konusu
ritiieller, Mardin Siiryanileri i¢in “bedenlesen kutsalla birlesmek”, Isa Mesih’in ruhsal
bedenine katilmaktir.

Stiryani Ortodoks kilisesinde Evharistiya ayini (Kutsal Kurban) “Kurbono” olarak
adlandirilir. Isa dininde kanli kurban yoktur. incil’de kurbanla ve Isa’nin carmiha gerilmesi ile
ilgili temel felsefe ‘Isa’nin kendisini, insanlik ve onun giinahlari icin kurban etmesi iizerine
kuruludur. Evharistiya, Isa Mesih’in 6lmeden 6nce, havarileriyle paylastigi son aksam
yemegini anma, yenileme ve yeniden canlandirma ayinidir, merasimidir. Bu yemek sirasinda
[sa’nin sakirtlerine kendi viicudu ve kendi kani olarak ekmek ve sarabi verdigine
inanilmaktadir. Isa’nin ¢armiha gerilmesi ve 6ncesindeki ekmek-sarap olayi, Incil’in 6gretisi
adina, Tanri ile Yahuda halk: arasinda yeni bir s6zlesmenin, “siikran gostergesi” olarak son

kurban ritiielini simgelemektedir (Durak, 2011: 203-205). Ayini yoneten, ekmegi ve sarabi
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kutsarken, Isa’nin son yemek sirasindaki sdzlerini tekrarlayip hatirlatmaktadir. Ortodoks ve
Katolik kiliselerinde, siikran ayinini kutlayan toplulugun basinda daima bir piskopos veya
piskoposu temsilen bir rahip bulunmaktadir.

Ayin esnasinda bu vesile ile sdylenmis olan Isa’nin sozleri tekrarlanirken, Katolik ve
Ortodoks doktrinine gore rahip, ekmek ve sarap goriiniimii altinda Tanr1 ve insan, ruh ve
beden olan Isa’nm, sir ve gercek varligii temin etmis oluyordu. Babaya takdim edilen ekmek
ve sarap biitiin insanlarn kurtulusu igin ortaya ¢ikmis olan Isa’nin bedeni ve kanidir. Bu
ayinde insanin takdimesi Allah’a dogru yiikselirken; Allah’in ihsan1 da insana dogru iner.
Ayinle icra edilen bu c¢ift hareket, Protestanlara gore sadece sembol olarak, Katolik ve
Ortodokslara gore ise gercek olarak tahakkuk eder. Evharistiya, ‘Kansiz Kurban’ ve ‘Kurtarici
[sa Mesih’ tarafindan yapilmis bir ‘kurban hatirasi’ olarak goriiliir. Isa Mesih’in haga
gerilmesi kadar, enkarnasyon ve yeniden dirilmenin de bu ayin usuliiniin 6ziinde yer aldigina,
bunun kurtulus vesilesi olduguna inanilir. Ortodoks teologlar, bu sakramentte isa Mesih’in
yiikseltilmis ve sereflendirilmis bedeninin hazir bulundugunu iddia eder (Durak, 2011: 205-
207). Siiryani Ortodoks kilisesine gore, bu kutsal Kurbono’ya paydas olanlar, sadece Isa
Mesih’le degil, ayn1 zamanda birbirleriyle de birleserek Isa Mesih’in ruhsal bedenini
olustururlar (Demir, 2015: 137). Bu durum, “teolojinin ritiielde, sakramentte koklestigini,
gomiilii oldugunu” ifade ettigi gibi, “teolojinin ritiielde gercekleserek™ “teolojik- toplumsal

biitiinlesmeye” yol agtigina da igaret etmektedir.

Hafiza Mekani1 ve Mekansal Pratikler

Hatirlama figiirleri belli bir mekanda cisimlesmek ve belli bir zamanda
giincellestirilmek isterler, yani cografi ya da tarihi anlamda olmasa da her zaman somut bir
mekana ve zamana dayanirlar (Assmann, 2001: 42). Birer “hafiza mekan1” olan kiliselerin,
mekansal hafizayr canli tuttugunu, mekansal hafizanin devami i¢in mekana devamliligin
gerektigini, boylece mekanin, insanin iginde yer tuttugunu sodyleyebiliriz. Pierre Nora, hafiza
mekanlarini sdyle tanimliyor: “Insanlarin iradesiyle ya da zamanin isleyisiyle herhangi bir
toplulugun ortak hafiza malina ait simgesel 6ge haline getirdigi maddi ya da fikri diizendeki
her anlamli birim (2006: 171). Hafiza mekanlar1 animsadigimiz seyler degil, fakat hafizanin
mayalandig1 yerlerdir, gelenegin bizzat kendisi degil onun laboratuvaridir (Nora, 2006: 12).
Hafiza mekanlar iki egemenlige tabidirler; onlar1 6nemli ve karmasik kilan sey budur: Basit
ve karisik, dogal ve en duyarli deneyime dogrudan agiktirlar; ayn1 zamanda en soyut olusuma

sahiptirler. Gergekte bunlar, kelimenin maddi, sembolik ve islevsel olmak iizere ii¢ anlamini
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da igerir, ama her biri bu anlamlan farkli diizeylerde igerir. Arsiv deposu gibi sirf somut
goriinimlii bir yer bile, ancak hayal giicii ona sembolik bir hale kazandirdiginda hafiza
mekani haline gelir... Ritiicle tabi oldugunda bu kategoriye girer (Nora, 2006: 31-2).

P. Nora, “hafiza mekan1” kavramini sadece fiziksel mekanlar i¢in degil, ayn1 zamanda
ritlieller gibi sembolik mekanlar i¢in de kullanmaktadir. Mardin Siiryani hafizasinda fiziksel
anlamdaki hafiza mekani olan kilise ve “vekil hafiza” olan papazin yaninda simgesel anlamda
hafiza mekan1 olan ritiiel ve miizik ahenkli bir bicimde birbirleriyle biitiinlesiyor. Ust iiste
cakisan, ortiisen hafiza mekanlar1 ve bu mekanlara topluluk halinde katilim, hafizanin etkisini,
giiclinli artirmaktadir. “Hatirlanabilir olan, mekanda diislenebilendir... ‘Burada olma’, ancak
bir uzam uygulamasi olarak islenebilir yani, bir yerden bagka bir yere gegme tarzi olarak
hayat bulur... Uzam1 uygulamaya sokmak, baslangic oyununda bir ayna karsisinda kendini
baskas1 olarak tanimlayan bir ¢ocugun, sessiz ama neseli, taskin deneyimi demektir; bu, bir
yerde, baskasi olmak, baskasina ge¢gmek 'tir (Certeau, 2009: 208-9).

Kilise, Isa’nm bedeninin tecessiim ettigi; Hiristiyan toplulugun Mesih’e katilmasini ve
O’nunla birlegsmesini simgeleyen mekan olarak goriilmesinin yaninda Hiristiyan toplulugunu
da ifade etmektedir. Kilise, Hiristiyan cemaati/toplulugu ifade eden bir kavramdir (Giig, 2005:
165-166). Yeni Ahit’te Tanri’nin binasi ve tarlasi” (1 Kor. 3: 9) seklinde de tanimlanan
kilisenin Isa Mesih tarafindan kurulduguna inanilir. Carmiha gerilen isa Mesih, carmihta akan
kaniyla kiliseyi kurmustur. Dolayisiyla Hiristiyan gelenegine gore Mesih’in bedeni olarak
Kilise, Mesih’le bir olmanin ifadesidir. Bir a¢idan Mesih, kilisenin basidir, bir bagka agidan
ise, kilise Mesih’in esidir. Hiristiyanlikta Kutsal Ruh’un kiliseyi kutsadigina ve kilisenin
Kutsal Ruhun tapinagi olduguna inanilir. Kutsal Ruh’un inayeti her zaman kilise iizerinde
hazir ve gecerlidir. Kilise, Ruh sayesinde Mesih 0gretisini korumakta ve iletmektedir. Bir
kurum olarak kilise, Mesih’in mistik bedeniyle hiyerarsik bir yapilanmadan meydana gelir.
Ayrica kilise, hem goriiniir, hem de goriinmez bir yap1 arz eder. Goriiniir kilise, inananlarca
olusturulan cemaat yapilanmasi seklinde gerg¢eklesmektedir. Goriinmez kilise ise, goksel
Kudiis olarak tanrisal kralliga yonelik Mesih sirrini ifade etmektedir (Giindiiz, 2006: 157).
“Hafiza mekan1” olan kilise, metafizik/teolojik olan ile fiziki ve sosyal olani birbirlerine
baglamaktadir.

Mekan kavrami zihinsel olanla kiiltiirel olani, toplumsalla tarihseli birbirine baglar.
Karmasik bir siire¢ olusturur: (yeni, me¢hul mekanlarin, kitalarin ya da evrenin) kesfi; (her
topluma 6zgli mekansal Orgilitlenmenin) retimi; (yapitlarin, manzaranin, anitsalligt ve
dekoruyla birlikte sehrin) yaratiimas: (Lefebvre, 2014: 25). Bir hafiza mekaninin esas varlik

sebebi, zamani durdurmak, unutma isini engellemek, nesnelerin durumunu tespit etmek,

34



olimii 6limstizlestirmek, somut olmayani gostergelerin en azi i¢inde anlamin en ¢ogunu
kapsayacak sekilde somutlastirmaktan ibaret oldugu dogruysa ki, zaten bunlara duyulan
tutkunun nedeni de budur, hafiza mekanlari, anlamlarmin siirekli depresmesi ve dallarinin
onceden kestirilemez bigimde uzamasiyla siirekli doniisiime acik olarak yasarlar (Nora, 2006:
32).

Mekanin hafizasina kaydedilen azizlerin adlar1 ve resimleri gorsel hafizaya da hitap
ederek hafiza mekénlar1 olan Kkiliselerin hatirlatma ve canlandirma islevlerini daha da
artirmaktadir. Midyat’ta cemaat liyesi esnaf Sabo Aktas (49)6, bu durumu su sekilde dile
getirmistir: “Her kilise, bir azizin adina ve anmisina yaptirilmistir. Kilisede o azizin resmi
vardir. Maksat, hatirlamak ve canlandirmaktir. Buradaki kiliseler, Bati’daki kiliselere gore
daha tarihi oldugu i¢in insanlar iizerinde daha etkilidir”.

“Cok eskiden kalmis mekansal bellekle donanmis varlik, Olus’u asar. Yitirilmis bir
¢ocukluk diinyasinin biitiin o nostaljik anilar1 temellendirir. Kolektif bellegin, iilke ve kent,
bolge, ortam ve yore, semt ve mahalle hakkindaki imgelerimize bulasan biitlin o yer iliskili
6zlem ifadelerinin temeli bu mudur? Ve eger zamanin bir akis olarak degil de, yasanmis yer
ve mekanlarin anilar1 olarak canlandirildigi dogru ise, o zaman toplumsal ifadenin temel
malzemesi olarak tarih, yerini gergekten siire, zaman da mekana birakmalidir...(Harvey,
2010: 246). Kadim mekanlarin, Ozellikle dini mekanlarin Mardin Siiryanilerine duygu
yiikledigi, s6z konusu “hafiza mekanlarinin”, Siiryanilerin kokenlerinin daha “kadim”
olduguna vurgu yapmalarina imkéan sagladigi, aidiyet ve kimliklerini teyit ettigi
goriilmektedir. Kendisiyle yaptigimiz goriismede Midyat Mor Borsavmo Kilisesi Papazi Ishak
Ergiin7 bu konudaki diisiincelerini su sekilde beyan etmistir:

“Taslar, motifler insana heybet yiikliiyor. Sayisal olarak az olsak da biz buranin
verlisiyiz. Kazilarda Siiryani kitabeleri, taslari ¢ikiyor. Burada oldugumuz igin gururluyuz.
Egil’deki Asur kalesi ile gogsiimiiz kabariyor. Avrupa’daki go¢menlere siz bizden degilsiniz,
degistiniz diyoruz. Yer iistiindeki kilise ve eserler ile yer altindaki eserler de bizi kanitlyyor”.

Mekandaki eserlerden hareketle en eski bir millet, inan¢, medeniyet olma sdylemi
tizerinden “kokli” olma, “kadim” olma iddiasimin yiiridigi goriilmektedir. Bu konuda
kendisiyle yaptigimiz goriistiiglimiiz serbest meslek sahibi Musa Ergin’in (36)® ifadelerini

aktaralim:

® Sabo Aktas ile yapilan goriisme, Midyat Siiryani cemaatinden esnaf (31.04.2014).
" shak Ergiin ile yapilan gériisme, Midyat Mor Borsavmo Kilisesi Papazi (31.01.2014).

® Musa Ergin ile yapilan goriisme, Midyat Siiryani cemaatinden esnaf (31. 01.2014).
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“Buradaki kilisedeki taslar, insana ayri bir heybet veriyor. Ciinkii tarihi bakimdan ¢ok
eski. Bati’daki beton kiliseler, buradaki kesme taslarla yapimadigi i¢in o duyguyu
hissetmiyorsunuz. Tagslara dokundugunuzda o taslarin tarihi, size kokliliik duygusu
yiikliiyor... Eskiden her evin magaralara agilan gizli bir gec¢idi vardi. Her tiirlii zorluga
ragmen kiliseye gidiliyordu. Timurlenk zamaninda ¢ok baskilar yasandi...”

Lefebvre’ye gore, bir toplumun mekansal pratigi kendi mekanini yaratir (2014: 67);
mekansal pratikte toplumsal iliskilerin yeniden iiretimi basattir (2014: 78). Uretim terimi, bir
yandan (toplumsal zaman ve mekan da dahil olmak iizere) yapitlar yaratilmasini, kisacasi
“tinsel” iiretimi; Ote yandan maddi iiretimi, seylerin imalini belirtir. Ayn1 zamanda tarihsel
gelisimi siirecinde “insanin” kendi kendisini liretmesini belirtir. Toplumsal iligkilerin {iretimi
de buna dahildir. Son olarak tim genisligi ile ele alindiginda, bu terim yeniden tiretimi de
kapsar (2010: 42). Mekansal pratik, tiretimi ve yeniden iiretimi, nispi bir baghlik icinde
siirekliligi saglayan her toplumsal olusuma has 0zgil yerleri ve mekansal kiimeleri
kapsamaktadir. Bu bagllik, toplumsal mekan ve herhangi bir toplumun her iiyesinin
mekaniyla iliskisi acisindan, hem belli bir yeterliligi, hem de belli bir performansi1 gerektirir
(Lefebvre, 2014: 63). Siiryani papaz ve din adamlar, kiiltiirel bellegin temsilcisi ve tastyicisi

olarak mekan pratiklerini orgiitler ve performansini yiiriitiir.

“Vekil Hafiza”: Kiiltiirel Bellegin Temsilcisi Papaz ve Din Adamlar

Grace Davie, “vekil” kelimesiyle, aktif bir azinligin ¢cogunluk adina yerine getirdigi
din tasariminmi kastetmektedir. Ona gore, bu ¢ogunluk azinligin yapmakta oldugu seyleri (en
azindan zzimnen) anlamakla kalmamakta, ayn1 zamanda net olarak onaylamaktadir. Kiliseler
ve kilise 6nderleri digerleri adina ritiielleri yerine getirmektedirler (Mesela, bir dogum ya da
bir evlenme sirasinda, fakat hepsinin Otesinde bir oliim vakiasinda). Kilise onderleri ve
kiliseye gidenler, hem kilise igerisinde hem de disarisinda digerleri adina iman etmektedirler.
Kilise onderleri ve kiliseye gidenler digerleri adina ahlak kurallarin1 somutlastirmaktadirlar.
Din gorevlilerinin kamusal hayatlarinda oldugu gibi 6zel hayatlarinda da ahlaki standartlar
devam ettirmeleri beklenmektedir (Davie, 2000: VI; 2010: 2).

Biz burada “vekil hafiza” kavramimi Davie’nin kullandigi anlamdan biraz farkl
anlamda kullandik. Kiiltiirel bellegin yonetimi, “vekil hafiza” diyebilecegimiz papaz ve din

adamlar araciligiyla gerceklesir. Kiiltlirel bellegin “temsilcisi” ve aktaricisi olan bu kisiler,
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“Ozel bellek taslylcllarldlr”g. Siiryani Ortodoks Kilisesi’ne gore, Isa Mesih’e inanan topluluga
‘kilise’ denilir. Bu itibarla Mesih, kilisenin &zii ve baskanidir. isa Mesih, kilisenin yonetimini
havarilere birakmistir. Onlar bu yetkiyi, kendilerine vekil tayin ettikleri kilisenin
episkoposlarina vermistir. Havariler, episkoposluktan baska, papazlik ve diyakosluk
rlitbelerini de kilisede ihdas etmistir (Akdemir, 1972: 62-63; Demir, 2015: 144-149; Durak,
2011: 61). Kilisede kutsal sakramentleri (gizleri)'® uygulamak ve énderlik gorevini iistlenmek
icin secilen ve hazirlanan kisiyi, Bas Kahin, imanlilar éniinde torenle Isa Mesih’ten ve O’nun
elgilerinden aldig1 yetkiye dayanarak, 6zel dualarla iizerine el koyarak, onu ilahi yetkiyle
donatarak, Kahin —kohno- olarak takdis eder. isa Mesih’ten baslayan bu yetki aktarim, tarih
icinde hi¢ kesilmeyen bir siireklilikle, altin bir zincir gibi nesilden nesile aktarilmistir (Demir,
2015: 146-147). Dolayisiyla “vekil hafiza” kavrami ile, kilisede uygulanmasi gereken
hizmetler igin, isa Mesih’in Havarileri, Havarilerin de episkoposlari, episkoposlarin da
papazlar1 vekaleten atadigi yetki aktarimi kastedildigi gibi, ayn1 zamanda kilisede
sakramentlerin (gizler)“ ritiiel temsil ve katilim” yoluyla uygulanmasma onderlik ederek
“inayetin vasitali aktarimina aracilik etmeleri” kastedilmektedir.

“Vekil hafiza” olan papaz ve din gorevlileri, kiiltlirel bellegin “temsilcileri” ve “6zel
tastyicilar” olarak hafiza aktariminin yonetimini istlenmektedirler. “Anlaticinin asil islevi
grup bellegini korumaktir. Kiiltiirel bellegin hep 6zel tastyicilari oldu. Anlamin giindelik
bicimin Otesine tasinmasi ve kiiltiirel bellegin korumasi altina alinmasi, bu isle
gorevlendirilenlerin, giindelik sorumluluklar ve islerle ilgilenmemelerini de beraberinde
getirmistir” (Assmann, 2001: 57).

Kendisiyle yaptigimiz gériismede Mardin Kirklar Kilisesi Baspapazi Gabriel Akyiiz™
“din adamlarina vekil hafiza diyebilir miyiz” sorumuza su sekilde karsilik vermistir:

“Din adamlarina vekil hafiza diyebiliriz. Ruhaniler, din adamlari, Isa’y temsil ediyor.
Isa, bizleri vekil tayin etti”.

Midyat Mor Borsavmo Kilisesi Papazi Ishak Elrgiin12 yaptigimiz gorlismede ayni

sorumuza su sekilde karsilik vermistir:

% Bu kavram, J. Assmann’da “bellegin 6zel tastyicilar” seklinde gegmektedir (2001: 57)

19 Gig, sir veya Siiryanicesi rozo sdzciigii, Kutsal Kitap’a gore, yasanan ama biitiiniiyle anlagilamayan ruhsal ve
kutsal gerceklere isaret etmektedir. Ornegin vaftiz toreninde kullamlan su, dualar ve ilahiler insan icin tamdik
vasitalardir. Ama bunlar araciliyla Kutsal Ruhun nasil etkin oldugu ve vaftiz olan kisinin nasil Hiristiyan’a
dontstiigh bir gizdir, rozodur (Demir, 2015: 93-94).

! Gabriel Akyiiz ile yapilan goriisme, Mardin Kirklar Kilisesi Baspapaz (9.12.2013).

37



“Vekil hafiza diyebiliriz. Bu halkin inanci, kiiltiirii kilise ile korundu. Ordusu, devleti
olmad. Lisan, inang, kitaplar kilise ile ogretildi...”

Bu konuda gdriistiigiimiiz serbest meslek sahibi Musa Ergin’in (36)" ifadelerini
aktaralim:

“Din adamlari, Allah ile kul arasinda vesiledir, vekildir. Din adamlari, meleklerden
daha iistiindiir anlaminda bir soz vardir. Giinah ¢ikarmada papaz, giinahlar: bagislayamaz.
Giinahlarin bagiglanmast icin aracilik eder. Papaza saygi sonsuzdur. Isa’yr temsil ediyor.
Vekil hafiza denilebilir... Buhuru tutanmin Sammas olmasi gerekiyor. Huzur, selamet, baris
getirsin diye”.

Papazlarin yiiksek otorite olmasimnin mesruiyet ve makuliyet cergevesiyle ilgili olarak
kendisiyle yaptigimiz goriismede bir tiniversite grencisi,™ “Papaz insandir, yamlabilir. Ayin
esnasinda temizdir. Ayini yonetir, Isa Mesih’in temsilcisidir. Bir bakima O’nun yerine
gegiyor” ifadesini kullanmustir.

Midyat Mor Borsavmo Kilisesi Papazi ishak Ergiin®® yaptigimiz gériismede halkin
kahin algisi ile ilgili goriislerini su sekilde dile getirmistir:

“Halk, bir Kdhine Kutsul Ruh’un bir heykeli gibi bakiyor. Fakat giinahsiz olarak
gorenler de var”.

Kisiler, dini kisilikler vasitasiyla giiven diizeneklerine baglanmaktadirlar. Gelenek,
giiveni, gecmis, simdi ve gelecegin siirekliligi icinde siirdiirdiigii ve bu tlir bir giliveni
rutinlesmis toplumsal uygulamalara bagladigi siirece, ontolojik giivenlige katkida
bulunmaktadir (Giddens, 2010: 96-98).

Nitekim din gorevlisi Ayhan Giirkan'® bu konuda sunlar kaydetmistir: “Bir problem
oldugunda kisi, ilk once kiliseye basvurur. Kilise ¢ozemezse deviete veya feodal yaprya

basvurur”.

“Vasitali Inayet” ya da “inayetin Ritiiel Temsille Vasitali Aktarim”

12 [shak Ergiin ile yapilan gériisme, Midyat Mor Borsavmo Kilisesi Papazi1 (31.01.2014).

3 Musa Ergin ile yapilan goriisme, Midyat Siiryani cemaatinden esnaf (31. 01.2014).

' Barbara Tiirker ile yapilan goriisme, Mardin Artuklu Universitesi Sosyoloji Boliimii (7.12.2013).
!> fshak Ergiin ile yapilan goriisme, Midyat Mor Borsavmo Kilisesi Papazi (31.01.2014).

1% Ayhan Giirkan ile yapilan goriisme, Midyat Mor Barsawmo Kilisesi Din Gérevlisi (7.12.2013).
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Simgesel yonii agir basan sakramentlerdeki igerik, “ritiiel temsil ve katilm” yoluyla
hatirlanip canlandirilmakta; “vekil hafiza” olan aziz ve papazlar, bu “inayetin aktarimina
vekalet ve aracilik” etmektedir. Sembollerdeki anlamlarin canlandirilmas: ve bunun kiiltiirel
bellekle iligkisi onemli goriinmektedir. Elbette, simgecilik de malumat aktarir ama bilinglive
kiiltiirel olarak diizenlenmis simge kiimeleri araciligiyla “iceriden” malumat aktarir.
Simgeciligin kendisi dil degildir, fakat yapabildigi is ve bir Ol¢liye kadar yapma tarzi
bakimindan dile benzer. Fakat yineleme 06zelligi barindirmaz (Barnard, 2014: 96). Ritiiel
katilim ve tekrar ile simgelerin anlami canlandirilir, dolasima sokulur, yinelenir. Mardin
Siiryanilerinde rittiel katilim ve tekrar, bir yandan ayin ve ritiiellerdeki dualarin anlamlarinin
birbiriyle biitiinlesen so6zlli, miizikli, eylemli, jestli ritmik tekrarlarla ahenkli aktarimini
saglarken, diger yandan ritiiellerdeki simgelerin anlamlarinin agiga ¢ikarilmasini,
canlandirilmasini, yinelenmesini miimkiin kilar.

C. S. Peirce’ye gore, temsil, bagka bir nesnenin yerini tutan nesnedir ve ona iligkin
deneyimimiz sayesinde yerini tuttugu nesneye dair bilgi edinebiliriz. Her temsilin uymasi
gereken {i¢ temel kosul vardir: Birincisi, her nesne gibi kendi anlamindan bagimsiz niteliklere
sahip olmalidir... ikincisi, bir temsil ile nesnesi arasinda gercek bir nedensel bag
bulunmalidir... Ugiinciisii, her temsil bir zihne hitap eder. Bir nesne ancak bu kosullara
uyuyorsa temsildir (Asad, 2015: 45). 12. Yiizyil teologu St. Victor’lu Hugh’a gore sakrament,
duyularin Oniine disaridan getirilip konmus cismani ya da maddi bir 6gedir (sesler, beden
hareketleri, ciibbeler, aletler), bunlar gériinmezler ve manevi bir inayeti, benzerlik yoluyla
temsil; kurum yoluyla ifade ve kutsallastirma yoluyla ihtiva eder. Ornegin vaftiz suyu,
bedenden kirlerin arindirilmasina yapilan bir benzetmeyle ruhun gilinahlardan arindirilmasin
temsil eder; bunu ilk kez Mesih’in yapmasindan dolay1 iman sahiplerine bu anlami ifade eder
ve vaftizi gerceklestiren papazin sozlerinden ve eylemlerinden dolay1 ‘manevi inayet’ tasir.
Bu ii¢ islevin apagik oldugu sodylenemez, otoriteye sahip kisiler tarafindan bunlarin
tanimlanmasi ve agiklanmasi gerekir (Asad, 2007: 47-48).

Stiryani Ortodoks kilisesine gore tiim inayetler, Mesih’in insanlik i¢in Olimi
vasitasiyla kazanildigindan sakramentlerin de gliglerini onun inayetinden almalari
gerekmektedir. ‘Ve kendisi glinahlarimiza ve yalniz bizim giinahlarimiza degil, fakatbiitiin
diinyaya kefarettir’ (Yuhanna’nin 1. Mektubu, 2). isa Mesih, Eski Ahid’de Musa gibi ne bir
elcidir, ne de bir vekildir; ancak Yeni Ahid’in 6z be 6z kurucusudur... Sirlar1 Isa Mesih
kurmus ve onlar insanlara bagislamistir. Bunlar1 kilisenin hizmetine hizmetkarlarin

(ruhaniler) araciligiyla bagislamistir (Durak, 2011: 258-259). Papaz ya da diger adiyla
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kahinin, sakramentleri icra ederken Isa tarafindan gorevlendirilmis olduklari, Kutsal Ruhun
kuvvetiyle kilisenin kendilerine verilmis yetkiyi kullandiklari, bundan dolay: aracilik vazifesi
iistlendikleri kabul edilmektedir (Durak, 2011: 193-270). Bu ¢er¢evede Tanrisal diizenlemeye
gore kilisenin hizmetine, Tanr1 inayetinin, gizlerinin ve bereketlerinin bagislanmasina yetkili
kilinmis kisi, hiyerarsik agidan halk toplulugundan ayri bir 6zellige sahiptir. Bu armagan,
ruhsal bir térenle Bas kahinin el koymasiyla — kutsamasiyla — kazanir ve Isa Mesih’e baglanir.
Boylece, el koyulan kisi hem kilise otoritesinden goriinen; hem de Kutsal Ruh’tan goriinmez
bir yetki alir (Demir, 2015: 147). Giinah affinin, litfun, merhametin, inayetin Tanri’ya ait
oldugu kabul edilmekle birlikte “vekil hafiza” olan papaz, inayetin “temsili” yoldan ritiiel
tekrarina aracilik yapmakta, ayinleri kilise adina yoneterek bu inayetin inananlara ulagmasina
vekalet etmekte ve vasita olmaktadir. Bu duruma “inayetin ritiiel temsille vasitali aktarimi”
veya ‘“inayete aracilik etmeklvasitali inayet” denilebilir. Ornegin, vaftizi Isa adina
gerceklestiren papazin ruhu gilinahlardan arindirmak icin vaftiz suyu ile ilgili sozleri ve
eylemleri ‘manevi inayete vasita’; kendisi de ‘inayetin aktaricisi’ olmaktadir.

Mardin Siiryanilerine gore, Kutsal yedi giz (sir, sakrament), kilisenin temelini
olusturan, Tanri’nin inayetini, goriinmeyen liituflarini, goériinen vasitalarla ve sembollerle
imanlilara aktaran eylemlerdir. Kilise, bu gizleri, geleneksel bir sekilde aziz elgiler araciliyla
[sa Mesih’ten almigtir. Bu gizler olmadan, sonsuz mutluluga ve Tanr’nin egemenligine
erismek miimkiin degildir (Demir, 2015: 14). Bu yedi giz, sunlardir: Vaftiz gizi, Murun
(Miihiirleme) gizi, Tévbe (Giinahlarin Itirafi) gizi, Kutsal Kurbono (Evharistiya) gizi,
Kehnutluk (Kahinlik) gizi, Hasta yag1 gizi, Evlilik gizi (Demir, 2015: 93-174). Bu gizler
arasinda Kurbono gizi (sakramenti)nin énem bakimindan birinci sirada olmasinin nedeni,
kendinden kaynaklanan bir inayete sahip olmasidir. Ciinkii diger gizlerde inayet, somut
madde seklinde, soyut bir halde islemektedir. Fakat Kurbono gizinde ise, maddenin cevheri,
ilging ve gizemsel bir bigimde Isa Mesih’in bedenine ve kanina doniismektedir (Demir, 2015:
136). Bu gizdeki simgelerin, Isa ile aym cevhere sahip olduklari ifade edilerek simgelerin
temsil ettikleri gergege doniistiigline inanilmaktadir; bu durumda temsil, gergegin kendisi
olmaktadir.

Azizlerin sefaati kitabinda Siiryani Metropolit Dolabani'’, isa Mesih’in ve Kutsal

Ruh’un sefaat18 sézciigiiniin, diger kisilerin sefaat varligina engel olmadigini, fakat isa Mesih

¥ Hanna Dolabani eski Mardin Metropolitidir.

'8 Rahip Hanna Dolabani, eserini 1927°de Arapga olarak yaziyor. Yazar, Siiryani teolojisindeki inanca dair bir
kavramin Arapgadaki karsiligini vermeye c¢alisiyor. Muhtemelen yasadigi veya hitap ettigi topluluk, Arapga
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ile azizlerin sefaati arasinda biiyiik bir fark oldugunudile getirerek azizlerin hakkinda, “Isa
Mesih’in gefaatinin 6zlinde degismeyen ve kalici bir sefaattir. Azizlerin sefaatinin ise, sahsi
bir eklentidir. Tanr1 ile aramizda yaptiklar1 bir araciliktir. Hepimiz kilisenin evlatlari
oldugumuz igin, tek bir beden olusturmaktayiz, bu bedenin bas1 da Isa Mesih’tir ve azizler de
bu bedenin iiyeleridir. Bedendeki tiyeler birbirlerine yardim etme zorunlulugu tasidiklar: gibi
boylece azizler de kendi kardeslerine dualariyla hizmet etmek ve yardim etmek zorundadirlar
(1999: 10-11). Dolabani, peygamberlerin uzaklardaki ve gelecekteki bilgiler ve olaylar
hakkinda vahiy yoluyla haberdar edildikleri gibi, aziz kisilerin de sefaatine veya dualarina
siginildiginda istekler ve dualar hakkinda bilgi sahibi olacaklarin1 sdylemektedir (1999: 20-
21). Azizlerin aracilik yaptiklarina inanilmasinin altinda yatan motifi, Diyarbakir Metropoliti
Mor Diyonosiyos Yakup Bar Salibi (M.S. 1187) mektubunda soyle dile getirmektedir:
“Azizler, yasamakta, saygin, sevimli ve Allah’a ¢ok yakindirlar. Onun emirlerini fiilen
uyguladiklart ve O’nu kalpten sevdikleri i¢in onlarin dileklerini ve ricalarini kabul
etmektedir” (Dolabani, 1999: 28). El¢i Yakup’un . ylizyilda yazdig1 Anafura’da (Kutsal ayin
kitab1) azizleri anma konusunda yazdiklar1 hatirlama kiiltiirii bakimimdan énemlidir: “Onlari
aniyoruz ki, onlar da Senin huzurunda bizleri ansinlar” (Dolabani, 1999: 25).

Midyat Mor Borsavmo Kilisesi Papazi Ishak Ergiin'® yaptigimiz goriismede azizler
hakkindaki diisiincelerini su sekilde dile getirmistir: “Azizleri avukat gériiyoruz, onlara
tapmiyoruz. Onlar bizim i¢in Tanri’ya dua etsin, Tanri bizi bagislasin diyoruz”.

Mardin Siiryanileri, ge¢misi hatirlatan ve rol modeli olan azizlerin adlarini cocuklarina
vermekte ve c¢ocuklarinin onlarla 6zdeslesmelerini istemektedirler. Bu konuda cemaat
miintesibi Midyatl serbest meslek sahibi Ferit Demir (34)20 sunlar1 kaydetmistir:

“Azizler, ge¢mis zamanlardaki olaylari bize hatirlatan ornek kisiler. Azizlerin ismi
konulur. Azizi unutmayalim ve hep hatirda kalsin, onun gibi olsun diye hep o isimleri
kullantyyoruz. % 90-95 Siiryani ismi. Kilise kanununda vaftizlerde ¢ocuklara Siiryani ismi

konulmustur” ifadesini kullanmistir.

Kilisedeki Ritiiel Katilim, Teolojik ve Toplumsal Katilimdur.

konusmaktadir. Insanlar, hangi dili konusuyorlarsa o dilin kavramlariyla diinyay: algilayacaklardir. Arapga bir
kelime olan sefaat kavrami, yardime1 olma, dua etme gibi anlamlara karsilik gelmektedir.

19 {shak Ergiin ile yapilan gériisme, Midyat Mor Borsavmo Kilisesi Papazi (31.01.2014).

20 Ferit Demir ile Midyat’ta yapilan griisme (31.04.2014).
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Mekansal hafizanin devami, mekéan pratiklerine ve mekana devamliliga baglidir.
Ritiiel, mekan pratiklerini ve mekana devamliligi orgiitler. Ritiiele tabi olundugunda mekéansal
hafiza calisir. Ritiiel katilim, mekan uygulamalarin1 hatirlatir, canlandirir. Ritiiel katilim,
mekana, mekansal hafizaya katillmin yaninda teolojik ve kiiltirel katilimin
aracidir/vasitasidir. Ritiiel katilimla mekan pratikleri orgiitlenerek bellek mekanlar1 canli
tutulmakla kalmaz, ayn1 zamanda “teolojik ve toplumsal ilkelere/sinirlara” dahil olmak teyit
ve tasdik edilerek “teolojik ve toplumsal biitiinlesme” gerceklesir. Bagka bir ifadeyle,

’

“teolojik ve toplumsal katilimi ve biitiinlesmeyi” saglayan ritiiel katihm ve tekrar,
hafiza/hatirlama araglarii  harekete gegirerek, kiiltiirel bellegin ritmik tekrarlarla
canlandirilmasint ve aktarilmasini temin etmekte, aidiyetin devamini saglamaktadir. Ritiiel
katilim ve ritmik tekrar, ritiielin ve bellegin korunmasini, aktarilmasini garanti etmektedir.

Kiliseye dahil olan cemaatin bedenleri, hiyerarsik temsiller sistemi vasitasiyla mekan
pratiklerine, ritiiellere istirak ederek “sonsuzluk teolojisine” katilir. Bir jest mekani olan
manastir, zihinsel bir mekani - teolojik tefekkiir ve soyutlama mekanini- yere baglamaktadir
(Lefebvre, 2014: 230). Bedenlesmemis, bu ylizden yerlestirilmemis bellek, asla bellek
olmayacaktir (Malpas, 2013: 3). Kilise cemaati, ritiiele katilmak suretiyle Isa’nin yasadig
tecriibeyi sempatik (duygusal katilimla) ve empatik (es duyumla, igten hissetmekle)
yaklagarak temsili ve tahayyiili tarzda hissetmeye, tecriibe etmeye c¢alismaktadir. Ayinler,
cogunlukla simgesel kodlamalarin temsili pratiklerinin ritmik tekrar1 seklinde icra
edilmektedir. Kilisede ritiiele katilmak, Isa’nmn  bedenine katilmak, “sonsuzluk
teolojisine”/“kutsala” dahil olmanin temel araci ve inancin ritiielde gerg¢eklesmesidir.
Kilisedeki ritiiel katilim, teolojik ve toplumsal katilimdir. Ciinkii kilise, teolojik olarak Isa
Mesihi, toplumsal olarak Hiristiyan toplulugu temsil etmektedir.

Bu konuda cemaat miintesibi Midyatli serbest meslek sahibi Musa Ergin’in (36),%
ifadelerini aktaralim:

“Isa’min ¢armiha gerildigi giin Cuma giiniidiir, yas giiniidiir; acili giindiir. Pazar
dirilis giiniidiir. Cuma giinii siyah elbiseler giyilir. Yasin gegici olduguna, 3 giin sonra
dirilecegine, bunun mutluluga doniisecegine inaniyoruz. Bunlar tek basina yapilmaz,
cemaatle yapilir. Sembolik olarak cenaze namazi kilimr Isa’nin. Giriste Isa’nin tabutu var.
Merasimden sonra tabutun altindan gecilir. Naasin hissedilmesi, acimin paylasiimasi

saglamir. Ilahiler esliginde ilahiler soyleyerek tabutunun cemaat arasinda dolastirilmasi ile

2! Musa Ergin ile yapilan gériisme, Midyat Siiryani cemaatinden esnaf (31. 01.2014).
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canlandirma saglanir. Perdeler ¢ekilir. O giin canlandirilir. Disarida bazen o atmosfer
vasanabiliyor. Cuma giinii saat beste (17.00) havanin bozduguna ¢ok sahit olduk”.

Ani, olayr yeniden yasiyormus gibi hissettiriyorsa, bu olaymn gergekten de bizim
basimizdan gectigini diisiiniiriiz (Boyer, 2015: 8). Ritiiellerin, ayinlerin orgiitledigi mekan
pratikleri, ritliel katilim yoluyla bellek mekanlarinin canlandirilmasi, hatirlanmasi islevlerinin
yerine getirebilmesine imkan saglamaktadir. Mekan pratiklerindeki performans, bellek
mekanlarini diri tutmaktadir. Mardin Siiryanileri, ayinleri, cemaatleri kalmayan kiliselerde de
icra etmektedir. Kendisi ile yapilan gériismede Midyat’taki Siiryani cemaatinden Sabo Aktas
(49)%?, bu konuda sunlar1 dile getirmistir:

“Protestanlara ait bir kilise, yilin 12 ay1 kapali. Midyat’ta her Pazar bir kilisede
doniigiimlii olarak ibadetimizi yapryoruz. Eskiden cemaat fazlaydi. 1993 ’te i¢ go¢ yasandi.
Cemaati azalan kiliselerin canlandirilmasi, o kiliselerin cemaatiyle, aileleriyle irtibatin
devami gerekiyor. En onemlisi kilisenin kapali kalmamasi”.

Ritiiel katilim, bir bellek mekan1 olan kiliseyi canli tutmaktadir. Bellek mekanlariyla
siirekli irtibat, aidiyetin devamini saglamaktadir. Merleau-Ponty, alisilmis yerlerin
aliskanliktan gelen bilgiye sahip olan beden tarafindan benimsendigini; bedenin aliskanliktan
gelen bu bilgisinin, bize nesneler uzaminda bir konum saglamadigini, fakat nesnelerin,
aliskanlik geregi yaptigimiz hareketlerden meydana gelen bedensel diinyamiza katilmasiyla
bize bir yerlesmislik hissi verdigini dile getiriyor (Connerton, 2014: 43). Midyat Mor
Barsavmo Kilisesi din gorevlisi Ayhan Giirkan? yaptigimiz gorlismede her ayinin farkli bir
kilisede yapilmasiyla ilgili:

“Her Hiristiyan win bir kiliseye aidiyeti var. Her kilisenin bir insanin icinde yeri var.
Her kilisenin bir cemaati var. Her kiliseyi ayakta tutmak icin ayin diizenlenir. Imkan var da,
kilisede dua yapilmiyorsa vebaldir, giinahtir” ifadesini kullanmistir.

Ayrica ¢ocuklara azizlerin isimlerinin verilmesi, hatirlama/hatirlatma, canlandirma
islevi gormekte ve genclerin onlarin hayatlarim1  6rnek alarak onlarla kendilerini
0zdeslestirmesi ve kimlik edinmesi hedeflenmektedir. Bu konuda cemaat miintesibi Midyath
serbest meslek sahibi Ferit Demir (34)%*:

“Azizler, gegmis zamanlardaki olaylar: bize hatirlatan Ornek kigiler. Insanlara

azizlerin ismi verilir. Azizi unutmasin, hep hatirinda kalsin ve hep onun gibi olsun diye hep o

%2 Sabo Aktas ile Midyat’ta yapilan goriisme (31.04.2014).
2 Midyat Mor Barsavmo Kilisesi Din Gérevlisi Ayhan Giirkan ile yapilan gériisme (7.12.2013).
2 Ferit Demir ile Midyat’ta yapilan gériisme (31.04.2014).
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isimleri kullantyoruz. % 90-95 Siiryani ismi kullaniyor. Kilise kanununda, vaftizlerde Siiryani
ismi konuluyor. Cocuklarin basina bir sey gelmesin diye Yuhanna yerine Can, Ferit gibi
isimler kullanilyyor” beyaninda bulunmustur.

Mardin Siiryanilerinin siyasal oOrgiitlenmelerini tamamlayamadiklari, kiiltiirel
belleklerini ve kimliklerini belirlemede en 6nemli motifin, din (kilise) oldugu belirtilmistir.
Bununla birlikte bir goriismeci, bellegin dini ¢ergevesi ile milliyet¢iligin uyusmadigini ifade
etmistir:

Midyat Mor Barsavmo Kilisesi Din Gorevlisi Ayhan Giirkan®® kendisi ile yapilan
goriismede:

“Siiryani cemaatinin devleti olmad, kilise catisi altinda calisti. Isa Mesih’in
egemenligi gokyiiziinde; yeryiiziinde degil... Stiryani hafizasi, kimligi din iizerinden sekillenir.
Isa Mesih ‘kagin’ dedi. Kimlik, ‘direnin’ diyor. Milliyetcilik ile Isa Mesih’in mesaji ¢atigiyor”
seklinde goriisiinii ifade etmektedir.

Stiryanilerin, kilisede yapilan dua, ayinlerin yaninda diger mekansal pratiklerle
ritliellere katilmasi ve ritiiellerin ritmik tekrari, bellegin ve kimligin canli tutulmasi,
sosyallesmeleri ve toplumsal biitiinlesmeyi gerceklestirmeleri anlamima gelmektedir.
Mekansal pratiklere, ritiiellere katilmayan ve normlara uymayan kisiler, toplumsal dislanma
yasamaktadir. Ritiiel katilimla ilgili Mardin Kirklar Kilisesi Baspapaz1 Gabriel Akyiiz *°:

“Senede bir sefer de olsa katilim olur. Isa’mn dirilisi ve elem haftasinda katilim olur.
Katilmazsa toplumdan atilma degil de, kendisine itibar edilmez. Sevgi, muhabbet dondurulur.
Sevgi, diyalogla, bir araya gelmekle sabitlesir” beyaninda bulunmustur.

Toplumsal bellek, ge¢misi kurgulamakla kalmaz, ayn1 zamanda simdi ve gelecegin
deneyimlerini de organize eder. Bu durumda gelecege yonelik degisim potansiyelini ifade
eden “umut ilkesinin” yerine “hatirlama ilkesini” koymanmn anlami yoktur; ikisi de
birbirinden etkilenir, biri olmaksizin 6biirliniin diisiiniilmesi miimkiin degildir (Assmann,
2001: 46).

Cemaat miintesibi Midyatl serbest meslek sahibi Ferit Demir (34),27

“Kilise ve din adamlari olmasa Isa ile gecmisteki olaylarla ilgili duygular yasariz,

ama eksik kalir. Ayinle birlikte hem timitler ¢cogaliyor, hem o duygular: yasiyyoruz. Kilise,

2> Midyat Mor Barsavmo Kilisesi Din Gérevlisi Ayhan Giirkan ile yapilan gériisme (7.12.2013).
% Mardin Kirklar Kilisesi Baspapazi Gabriel Akyiiz ile yapilan gériisme (9.12.2013).

2" Ferit Demir ile yapilan goriisme, Midyat Siiryani cemaatinden esnaf (31.04.2014).
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papaz olmasa bu duygular gittikce zayiflar” ifadesini kullanarak ritiiel katilimin 6nemine

deginmistir.

Teolojik-Ritiiel Tasarim ve Miizigin Kiliseye Girisi

Baslangictan beri "ritliel tasarim" kavrami, genis bir yelpazede yenilige acik stiregleri
siniflandirmak i¢in kullanilmaktadir: kademeli doniisiimler, tasarlanmis canlandirma, kurgusal
(stipekiilatif) yeniden yaratma, maksatlh icat etme, tiiretme vd. Benzer bi¢imde ritiel
dinamizm paradigmas1” iginde “ritiiel transfer” veya “kirk yamali ritiiel” (patchwork rituel)
kavrami, simdiye kadar aykiri olan (marjinallesmis) ya da siipheli torensel fenomenleri
mesrulagtirmak i¢cin en ¢ok seferber edilmistir; bdylece bunlarin  kullanimlari,
stireksizliklerden ziyade devamliliklar1 vurgulamak egilimindedir. (Houseman, 2010: 2).
Teolojik®® ve ritiiel tasarim ile Siiryani ayin ve ibadet geleneginin tesekkiilii gerceklesmis,
hatirlama figiirlerinin kurgulanmasi, figiirlere zaman ve mekan kazandirilmasi ile bellegin
yeniden kurulmasi/kurgulanmasi miimkiin olmustur. Teolojik - ritiiel tasarim kavrami,
kiiltiirel bellegin/hatirlamanin nasil bigimlendirildigini anlama agisindan 6nem arz etmektedir.
Calismamizin siirlarini astigi i¢in “teolojik ve ritiiel tasarim” konusunu bagka bir arastirmada
derinlikli incelemeyi umuyoruz. “Teolojik ve ritiiel tasarim” konusunun tarihi-toplumsal
slirecte ortaya konulmasi i¢in de ayrintili ¢aligmalara ihtiya¢ vardir. Bu nedenle bu boliimde,
genelde Hiristiyanlik, 6zelde Ortodoksluk ve Mardin Siiryani kilisesi lizerinden hatirlama
figiirleri/araglar1 olan ayin ve ibadetlerin, miizikle biitiinleserek ve birtakim kiiltiirel unsurlari
kendisine dahil ederek “ritiiel tasarim” yoluyla Siiryani belleginin nasil bigimlendirdigine bazi
ornekler vermekle yetinilecektir.

Ritiiel tasarimin teolojik tasarimin yaninda ritiiel performansla®® dogrudan iliskili
oldugu anlagilmaktadir. Ritiiel tasarim kavrami ile dini konsillerin ve kilise babalarinin ayin

ve dualar, ritiieller/sakramentler ile bayramlar konusundaki uygulamalarin nasil yapilacagi, bu

«Teolojik tasarim” kavrami ile isa sonrasi yazilan inciller, bu incillerin hangilerinin kanonik, hangilerinin
apokrif olduklari tartigmalari, Isa’da Tanrilik tabiati m1 yoksa hem Tanr1 hem insan tabiatimin mu birlikte
bulundugu tartismalar1, Kutsal Ruhun Baba’dan m1, yoksa hem Babadan hem Isa’dan mu ¢iktig1 tartismasi; ikon
ve tasvir tartigsmalar1 vd. konularda konsillerin/sinodlarin ve kilise babalarmin goriisleri, kararlari, bu kararlarin
Hiristiyanligin 6zellikle teolojisinin ingasindaki etkileri ve bu konudaki tasarimlar, diizenlemeler kast
edilmektedir.

? Biitiin ritiiel performanslar, zaman gegtikce siirekli olarak evrimlesmekte, mevcut torensel eylem modelleri,
bliyiik bir sosyal alanda devam eden doOniisiimlerin bir fonksiyonu olarak asama asama yeniden
sekillendirilmektedir, (Houseman, 2010: 2).
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uygulamalarda nelerin okunacagi, hangi simgelerin nasil kullanilmas1 gerektigi konusundaki
siire¢ icerisinde sekillenen tasarimlar, kararlar ve diizenlemeler kastedilmektedir. Onceki
kiltlirlerden gelen simgelerin, temsillerin ge¢irdigi doniisiimler ve kazandiklar1 yeni anlamlar,
ibadet ve bayramlarin icra tarzina yonelik siire¢ icerisindeki diizenlemeler de bu kapsamda
degerlendirilebilir. Ritiiel tasarim ifadesi ile hatirlama figiirleri olan Mardin Siiryani ayin,
ibadet ve bayram geleneginin kurgulanmasi, miizigin kiliseye girisi ve ayin ve ritliellerdeki
ilahilerde terenniim edilerek Hiristiyanlastirilmasi, hatirlama figiirlerine zaman ve mekan
kazandirilmasi, belleklerinin ritiiel, ayin ve bayramlarin, toplumsal kosullar gergevesinde
etkilesimler yasayarak yerel kiiltiirel 6zelliklerle ortiiserek bicimlenmesi, bellegin kurulma
siireci anlatilmak istenmektedir. Farkli tarihi-kiiltiirel siirecler yasayan Hiristiyan
mezheplerinde bu tasarimlar farkliliklar gosterse de, Ortodoks kiliseleri inang itibariyle bir
degisiklik gostermez. Fakat Siiryani kilisesi, liturjinin, ritiiel ve ayinlerin yapilis tarzi
bakimindan birtakim farkliliklar goriilmektedir. Mardin Ortodoks Siiryanileri, manastir
geleneginin giliclii olmasi, liturjinin icra edilme tarzlarinin farkli olmasi; ibadet, ayin ve
bayramlarin yillik olarak takvime baglanmasi; ibadetlerin halkin anlayacagi dilde yapilmasi,
Mardin’deki kiliselere 6zgli husyolarin (ritiiel ve ayin dualari) kisaligt — uzunlugu ve
sdylenme bicimi, namaz (slutho) denilen ve Islam’daki namaza benzeyen bir ibadetin
yapilmasi; ritliel, dua ve ilahilerin koro halinde miizikle biitliinleserek, s6z ve
eylemlerin/jestlerin anlama 6zel, sekiz ayri miizik makam, ritim ve tinilartyla uyumlu olarak
simgesel olarak kodlanmasi1 ve gostergelerin ahenkli biitiinlesmesi bakimindan diger
Ortodokslardan farklilik gostermektedir.

Assmann’a gore, Iznik Konsili (325)® doéneminde baglayict hale gelen yeni fikir,
insan suretine biirlinen Tanri’nin, diinyanin giinahlardan kurtulmasi i¢in kurban edilisidir.
Diisiince boylece hatirlanabilir bir varliga doniisiir, 1stiraplar tarihinin “hatirlama figiirii olur.
Isa’ya iliskin olarak hatirlananlar, carmih ve dirilis temelinde yeniden kurgulanir ve Kudiis
ortak hatirlama mekani olarak yaratilir. Bu yeni 6greti ve onun yarattigi Isa figiirii bir
“yerlestirme sisteminde” somutlasir; kiliseler, sapeller, kutsal yerler, kutsal kentler, anitlar,
[sa’nin  garmiha gerilisini anlatan mihraplar tiiriinden yerler, bu sistemin mekansal
dayanaklaridir. Artik yerlesen bu yeni 6greti de diger mekansal sistemler tarafindan Hiristiyan
ogretisindeki degisimleri yansitacak sekilde, tabaka tabaka yeniden olusturulur ve genisletilir.

Kisacast bellek yeniden kurma islemine dayanir. Gegmis, bellekte oldugu gibi kalmaz.

% jznik Konsili i¢in bkz. (Giindiiz, 1998: 201).
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Ilerleyen simdiki zamanin degisken iliskileri cercevesinde siirekli olarak yeniden orgiitlenir.
Yeni olan da, sadece yeniden kurulan ge¢mis bigiminde ortaya ¢ikabilir. Gelenekler yalnizca
geleneklerle ve gegmis yalniz gegmisle degistirilebilir (2001: 45-46). Bu konuda azizlerin
sefaatini 6rnek olarak verebiliriz. Dolabani’ye gore, kilisede kabul edilen, tarih ve gelenekler
azizlerin sefaatini teyit etmektedirler. Elgi Aday’in® ogretisinde yazilidir: “Isa Mesih igin
iskence goren, sehit olan ve iyi bir imanla bu fani diinyadan ayrilanlar1 saygiyla anin”. M. S.
3. yiizyihn sonlarinda ve 4. ylizyilin baglarinda yasayan Kayserili Usabiyus sunlari
yazmaktadir: “Hiristiyanlar, sehitlerin mezar baglarinda toplanmalarini, dua ve adak
sunmalarini ve onlara saygi gdstermelerini bir adet ve gelenek yapmislardi” (1999: 24).

Siiryanilerin “hafiza zinciri/silsilesi” diyebilecegimiz “Kthobo d Diftuke”, yani iki
levhali diye adlandirilan ve Siiryanicede “Sfar Haye” denilen kitabi vardir. Bu eserde Isa
Mesih’in yeryiiziinde insanlara sundugu kurtulus planiyla ilgili 6nemli goériilen uzun bir siir
yer almaktadir. Bu dnemli anlatinin ardindan, peygamberler, elciler, 6grenciler, miijdeciler,
Kutsal kilisenin ilk 6gretmenleri, 6nemli bas kahinler, azizler, sehitler, miinzeviler, Eski
Ahit’te ad1 gecen erdemli kadinlar ile sehit, bakire, miinzevi bayanlarin listesi eklenmekteydi.
Bu listelerde isimleri sonradan eklenecek kisiler i¢cin bos sayfalar birakilmistir. Sfar Haye
Kitab1, biiylik bayramlarin ayinlerinde selam duasindan sonra okunurdu. Bazi kiliselerde ise,
yilda bir defa olmak iizere saygin babalarin 6liimsiliz anilarin1 hatirlamak i¢in okunurdu.
Yasadigimiz yiizyila kadar getirilen bu gelenek, bu kitaplarin savas, kargasaliklar vb.
sebeplerle kaybolmasiyla birlikte kesintiye ugramistir. Bu yitirilen gelenekle birlikte Siiryani
Abrasiyelerinin® tarihgeleri ile ilgili pek ¢ok yararl bilgi de kaybolmustur (I. Barsavm, 2005:
110-111). Tam bir “hafiza zinciri” olmasa bile, bir hatirlama ve aidiyet unsuru olan, model
kisilerin isimleri ve 6rnekligi lizerinden insa edilen listenin kesintiye ugradigini, bu hatirlama
aracinin iglevini yitirdigini sdyleyebiliriz (Hervieu-Leger, 2000).

Stiryani kilisesinin, Vaftiz gizinin verilmesi esnasinda kullanilan ve belirli dualardan
olusan 0zel bir kitab1 vardir. Biri erkek, digeri kiz ¢cocuklarinin vaftizi i¢in olmak iizere bu
kitap iki boliimden olusmaktadir. Bu dualarin bazilar1 Aziz Mor Klemis ve Aryupagoslu Mor
Dianosius’a, bazilar1 ise Antakya patrigi Aziz Mor Severius’a atfedilmistir. Siiryani
kilisesinin kullandigt uzun dualar iceren vaftiz diizeninin, Aziz Mor Severius’unkine

dayandig1 sOylenmektedir... Musul kilisesinin, Bat1 kilisesi vaftiz diizeninden farkli olan ve

' Addai (Aday), M.S. L. yy.’da yasadigma inamlan ve Edessa’da (Urfa’da) kilisenin geleneksel kurucusu
olduguna inanilan kisi (Giindiiz: 1998: 16).

%2 Abrasiye: Diyosez, Metropolitlige bagli yénetim bélgesi (Durak, 2011: 33).

47



kisa bir rittieli vardir ki, kuskusuz bu ritiiel Dogu kilise babalarinin eseridir (I.Barsavm,2005:
96-97).

Patrik 1. Barsavm’in verdigi bilgilere gore, Urfali Mor Yakup ve diger kilise
Ogretmenleri tarafindan derlenen, diizenlenen ve gozden gegirilen evliligin kutsanmasi ve tag
giydirilme toreniyle ilgili bir kitabr vardir. Bu kitap iki dua turundan olugmaktadir. Birincisi
nisan duasi ya da yiiziiklerin kutsanmasi; ikincisi ise taglarin kutsanmasi duasidir. Bu
boliimden sonra dul kalmis bir esin evliligi i¢in baska bir 6zel nikah ritiieli bulunur. Bu 6zel
ritiel, 14. Yiizyilin sonlarinda Basibrinli Papaz Esayo tarafindan daha Once evlenmemis
olanlarin nikah diizeninden ayrilmistir. Musul ve c¢evresindeki Kkiliselerde Bati’da
kullandigimiz nikah diizeninden farkli olarak uzun bir nikah diizeni vardir (2005: 97).
Hastalara ve talep eden tovbekarlara uygulanan Kutsal Hasta Yagi gizi ile ilgili bes dua
turundan olusan bir ritiiel vardir. Icerik olarak bu diizen, husoyolardan ve tévbe dualarindan
olugmaktadir. Bu dualar hasta olan kisinin mesh edilmesi sirasinda zeytinyagi kutsanirken
Ruhaniler tarafindan okunur; bu kutsana yag, hastalar1 mesh etmek i¢in saklanir. Siiryanilerde
giinahlarin itiraf edenler lizerine okunan ve 6zel dualardan olusan “enyono, husoyo, ilahiler,
Kutsal Kitap’tan okumalar, dualar vs.” genel bir ritliel vardir. Tovbe eden kisi alcakgoniillii
bir sekilde basini egip diz ¢okerek giinahlarini Episkopos ya da Kéhinin huzurunda itiraf eder
ve onun 0giidiinii dinler. Yetkili ruhani, tdvbe edenin itirafi dogrultusunda yapilmasi yoniinde
yaptirimlar koyar. Daha sonra Kéhin, elini itiraf eden kisinin basina koyarak giinahlarin
affolunma ve bagislanma duasimi okur (l. Barsavm, 2005: 97).

Grekee Liturji, ve Anafura sozciikleri, hizmet yani Kutsal Kurban’in sunulmasi
sirasinda  sOylenen dualart ifade etmek icin kullanilmaktadir. Diger tiim Hiristiyan
mezhepleriyle karsilastirildiginda Siiryaniler, degisik uzunluktaki 80’e yakin Anafura ile bu
tiir eserlerin yaziminda ilk siray1 almislardir (I. Barsavm, 2005: 78). Anafura dualarina, “iman
yasasindan” Once, bagislama duasi olarak bilinen husoyo okunur. Buna Giris Husoyosu da
denilir. Mardin Siiryanilerinde bu husoyolardan 37 adet bulunmaktadir (I. Barsavm, 2005:
83). Uzerinde durulmasi gereken nokta, dualarin ve ritiiellerin icrasiyla ilgili adet ve
geleneklerin Siiryanilerin bulunduklar1 bolge ve yorelere gore farklilik gosterdigidir. Uygulan
adetler ve izlenen yollar, gelenek ve diizen olarak adlandirilmistir. Bunlarin en 6nemlileri,
Urfa gelenegi, Kinnesrin Manastiri, Malatya, Mor Barsavmo Manastiri, Dogu (Tikrit ve
Musul civar1), Mardin, Mor Hananyo -Deyrulzafaran- Manastiri, Diyarbakir, Kartmin -Mor
Gabriel- Manastir1, Turabdin, Mezopotamya ve Habur Nehri {izerinde bulunan Yukar1 Cezire

gelenegidir (I. Barsavm, 2005: 102).

48



Mardin Siiryanilerinde yerel kiiltiirel 6zellikler, bellegin dini ¢ergevesine eklemlenmis;
ritiellerle i¢ ige gegen yerel dzellikler Mardin Siiryanilerinin belleklerinin ve kimliklerinin bir
parcasi haline gelmistir. Siiryaniler 6zelinde, kolektivitenin en belirgin saglayicist din oldugu
icin; kolektivite, agirlikli olarak dinsel bir c¢er¢evede tanimlanir belki ama Siiryani
kolektivitesinin tek boyutlu bir kimlik tanimlamasi yoktur: kolektivite, evlilik ritiieli yoluyla
hem dinsel hem de toplumsal ¢ercevede tanimlanmaktadir. Kolektivitenin tanimlandig: ifade
alan1 olarak evlilik ritlielinin tiim asamalar1 incelendiginde, kilise disinda gergeklestirilen
asamalarinda da kolektiviteye iliskin dgelerin var oldugu goriiliir. Ornegin yeryiiziinde ¢ogu
toplulukta goriilen, toplu yapilan bir dans olan halay, o cografyada da tiim topluluklarda
goriiliir. Mardinliler Mardin’e 6zgii bir sekilde halay ¢eker, Siiryanilerin halay g¢ekmeleri
Mardinli kimliginin gostergesidir ama ayni zamanda evlilik ritiielinin de bir parcasidir. O
ritiel icinde halay1 Siiryaniler ¢eker ve o an, o halay, Siiryani olmanin bir pargasi, bir arada
olmanin, bir topluluk olmanin, bir kimligin ifadesi olur artik. Evlilik ritiielinin kilise i¢i
asamasindan sonra taki asamasinin kilisede gergeklesmesi de yerel olanin Siiryanilige dahil
olmasina bir 6rnektir (Bozok, 2009: 40). Bir baska 6rnek, Siiryani Kilise miiziginin kaynagini
olusturan dinsel metinler, miizigin ibadete girdigi ilk yillarda sadece Mezmurlar’dan yapilan
alintilardan olusurken, gliniimiize kadar gegen siirede bazi Siiryani sair, din adami ve
edebiyatg¢ilarinin yazdigi metinler de ibadet miizigine kaynak alinmistir. Gegmiste ibadet dili
olarak yalnizca Siiryanice kullanilirken, bugiin Tirkce, Arapca, Kiirtce ibadet dili olarak
kullanilmaktadir (Bozok, 2009: 58).

Ritliel tasarimla ilgili miizigin kiliseye girisi ve ayin ve ritliellerdeki ilahilerde
terenniim  edilerek  Hiristiyanlagtirilmasi, hatirlama  figiirlerine zaman ve mekan
kazandirilmasi, 6nemli bir girisimdir. Siiryani kilise miizigi, ayinlerde dua ve ilahilerin miizik
makamlar1 i¢inde sdylenmesinden olusmaktadir. Miizigin Siiryani kiliselerine ne zaman
girdigi konusunda elimizde kesin bilgiler yoktur. Bazi yazarlara gore miizik, Siiryani
kiliselerine Nusaybinli Mor Efrem’in ¢abalar1 sayesinde girmistir. Eger bu sav dogruysa
miizik, Stiryani kiliselerine 4. yilizyilin ilk yarisinda girmistir. Bir baska goriise gore ise
miizik, kiliseye Kudiis’te kurulan ilk kiliselerle birlikte girmistir (Tahincioglu, 2011: 164).
Kilisede okunan dualarin ilki, igerdigi giizel ilahileri ve derin anlamli soézleri nedeniyle
Peygamber Davud’un Mezmurlari’dir. 4. Yiizyilin sonlarina dogru iinlii Hiristiyan Babalari,
ayin ve ibadetlerde 6zel makamlari olan 6l¢iilii manzum ilahiler kullanmaya baslamislardir. 7.
yiizyilin sonlarina dogru Siiryani kilisesi ritiielleri tam bir diizene girinceye kadar manzum

ilahilerin yaninda baz1 gerekli dualar nesir halinde yazilmaya devam edilmistir. Bu ritiiellere
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daha sonraki kusaklar tarafindan eklemeler yapilmistir. Hiristiyan inancina sahip halklar kendi
koklerine ve dillerine gore bu alanda ilerlemeye devam etmislerdir (I. Barsavm, 2005: 70).

Hiristiyanligin ilk yiizyillarinin kuramci ve felsefecileri arasinda miizik, bir yandan
yozlagmanin kaynagi, yikima yol acacak seytan arayiciymig gibi goriiliirken, diger yandan
ruhsal yiikselisin araci, kutsal armoninin bir imgesi gibi goriildii (Fubini: 2006: 75). Clements
ve diger kilise babalari, miizige temelde antik Pythagorasgilarin atfettigiyle ayni anlam
atfederler. Miizigin sadece uyumsuz unsurlar arasinda armoni olusturma giiciine sahip
olmadigi, evrenin kendisinin, yani armoninin de miizikle kuruldugu fikri Clements’in
diisiincesine yabanci degildir. Bir¢cok Hiristiyan yazar, yazilarinda kutsal sarkinin dua igin
yardimci bir enstriiman olabilecegi ve miizigin, miizikal unsurlarin verdigi hosluk sayesinde
duay1 daha kabul edilebilir kilacag: fikrini vurgular. Aziz Basileios, “isteyerek 6grenilmeyen
akilda yer etmez, fakat zevkle ve sevgiyle toplanan akilda daha saglam kalir” demektedir
(Fubini: 2006: 76).

Basdiyakos Nihmetallah Danko, Yeni Ahit’teki Kilise atalarinin, Mezmurlarin miizik
aletleriyle terenniim edilmesine miisaade ettiklerini ileri siirerek ilk kez Mor Ignatiyos
Norono’nun (Antakya merkezinin 3. Patrigi) doneminde M.S. 107 yilinda Antakya’daki
merkezi kilisede iki ayr1 koro grubu olusturduklarini, bu yolun izlenerek 7. asra dogru tiim
kilise “tikslart”nin/“tiksolari’”’nin (Pazar ve bayram giinlerinde sOylenen ilahiler) ve Gudo
(koro sehpasi) ilahilerinin diizenlenip tamamlandiklarini, ayrica yilin tiim pazarlarina, dini
bayramlarina, tovbe giinlerine (orug glinleri), azizleri ve sehitleri anma gilinlerine gére bir¢ok
“tiks” programi hazirladiklarini, bu programlardaki amaclarinin insanlari ibadetlere,
faziletlere yoneltmek ve kotiliiklerden uzaklagmalarini saglamak oldugunu belirtmektedir.
(Danko, 1997: 8-10; Akyiiz, 2005: 146). Siiryani edebiyatinin altin ¢ag1 olarak adlandirilan 4.
yiizyilda ise bir¢ok ilahi bestelenmistir. O donem sadece dini edebiyat acisindan degil, halk
edebiyat1 agisindan da zengin bir donemdir. Fakat giinliik yasantida dinin baskin bir unsur
olusundan dolayi, ilahiler ve dini metinler daha ¢ok sahiplenilmistir ve giiniimiize kadar
ulagabilmigstir. Stiryani miiziginin diizeni, 12.yiizy1la kadar canlilifin1 siirdiiriirken bu tarihten
sonra yasanan iizlicii olaylar nedeniyle dnceden bestelenen 3000 nagmeli ilahiden 1500 kadar1
Beth Gazo (Siiryani Makam Hazinesi) adli kitapta toplanarak giiniimiize ulagabilmistir. Bu
donemde iiretilen bu ilahiler Siiryani toplumunda en 6nemli edebiyat¢1 ve din adamlarindan
biri olarak sayilan Nusaybinli Mor Efrem tarafindan kiliseye resmen sokulmustur. Mor Efrem
ilahi makamlarini nitelikleri ve hissiyatlarina gore, sicak, soguk, nemli ve kuru olmak {izere

dort ana gruba ayirmis; bu dort grubu da kendi i¢inde bolmiis ve ilahileri toplam on iki

50



makamda gruplamistir. Fakat daha sonra bunlardan dort tanesi, ibadet ruhuna uyum
saglamadig1 gerekgesiyle kilise tarafindan terk edilerek, sekiz makamla yetinilmistir (Akyiiz,
2005: 146-151).

Isa Giilten, kendisi ile yapilan bir goriismede, M.S. 2. yiizyilda bestelenmeye ve
kullanilmaya baslanan ve giiniimiizde sayilari azalmis olsa da hala ibadetlerdeki varligini
stirdiiren ve sayginlifint koruyan Siiryani ilahilerinin ezgilerinin, sekiz ana makamdan
temellenerek olusturuldugunu, bu ilahilerin, kutsal mesajlarin, miizigin insan tizerindeki etkisi
aracilifiyla ibadete gelenlerin kalplerine ve belleklerine yerlestirilmesini hedefledigini ifade
etmektedir. Giilten bu amagla ilahilerin sézlerinin Eski Ahit ve Yeni Ahit de dahil olmak
lizere bazi ayetlerden derlenmis Siiryanice sozlerden alindigini; dolayisiyla Siiryani
ilahilerinin kaynagmin, Tevrat ve Incil oldugunu ifade ederek Batili bir yazarmn su sdziinii
naklediyor: “Sayet bir giin Hiristiyanlik Incil’i kaybetse Siiryanilerin ilahilerinden
bulabilirler” (Bozok, 2009: 84).

Kilise tarafindan bestelenen ilahiler haftalara goére programlanmistir ve bu
programlarin dualar1 birbirinden farkli olup insanlar1 ruhsal aleme, ibadete tesvik ve cezp
etmek, fazilet islerine yoneltmek ve kotiiliiklerden uzaklastirmak amacina yonelikti (Akytiz,
2005: 146). Midyat Mor Barsavmo Kilisesi Din Gorevlisi Ayhan Giirkan yaptigimiz
gorismede Mor Efrem’in gencglerin miizik yoluyla seytani islere yonelmesinden dolay1
Tanrisal ezgilerle insanlar1 Tanri’ya yaklagtirma amaci giittiigﬁnﬁ33 ifade etmistir. Patrik
Ignatius Efrem I.Barsavm (1887-1957) “Sacilmus Inciler” adli eserinde, kilise babalarmin
miizigin kiliseye girmesine izin vermeleriyle ibadet edenlerin, dualarin sdylenisine katildiklar
ya da dinledikleri zaman, sdyledikleri seyin anlamini genellikle daha kolay kavrayacaklarint;
duyularin harekete gececegini ve insanlarin ibadetlerinin canlanacagini; melodili dualarin
ibadet edenlerin bilinglerine, ruhlarina ve kalplerine cok daha kolay ulasacagini, algcak
goniillilige ve Tanr korkusuna ¢agiracagini belirtmektedir (I. Barsavm, 2005: 71-72).

Stiryaniler kilise ilahilerini ve yakarislarini —tesebhotho- “Beth gazo dknothd”
(Makamlarin Hazinesi) adin1 verdikleri kalin hacimli bir kitapta toplamislardir. Beth gazo
Kitab1 sunlart igerir: 1) Haftalik dualar1 igeren “Shimo” kitabi, 2) “Sahrelerde” sdylenen ve
“Kole Sahroye” olarak bilinen ilahilerin derlemesi (I. Barsavm, 2005: 105).

“Miizik de ritiiele benzeyen bicimsel, ardisik, ritmik tekrarlanabilir ve kurallara baglh

olma karakteri ile sosyo-kiiltiirel bir eylemdir. Miizik, bu 6zelligi ile ritiiel bir yapiy1 temsil

% Ayhan Giirkan ile yapilan goriisme, Midyat Mor Barsawmo Kilisesi Din Gorevlisi (7.12.2013).
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etmektedir” (Sahin, 2008: 279). Siiryani kilisesinde miizikle i¢ ice gegen dua ve ilahi
metinlerinin icrasi ritiiellerle kaynagsmistir. Burada metin, miizik ve ritiiel biitiinlesmistir.
Ozellikle manzum ilahi ve dua metinlerinin miizik esliginde koro ile icrasi ritiiellesmistir.

“Ritiiellestirme, ezberlemenin araci haline gelmektedir” (Waugh, 2005: 44).

Hatirlamanin Bicimlendirilmesi ya da Gelenegin Insasi

“Hatirlamanin bi¢imlendirilme” siireci, teolojik-ritiiel tasarim siirecidir. Bu siirecte
yinelenerek “mutatlagtirilan” soz, eylem/jest ve ezgiler, yorumlanma bigimleriyle birlikte
tipleserek kurumsallagmakta ve “gelenek™ haline gelmektedir. Bu siire¢, ayni zamanda
hatirlamanin bi¢imlendirilerek belli formlara sabitlendigi siireglerdir. Ritiiel tasarimlarin
kodlandig1 ve “ritiiellestigi” formlar, gelenekleserek siireklilik duygusu olusturmaktadir.
Gelenek kavrami, bellekteki kirilmalari, kopuslari, yeniden insalar1 ortaya koymada yetersiz
kalmaktadir. Bu durumda teolojik- teolojik tasarim kavrami, kiiltiirel bellegin/hatirlamanin
bicimlendirilmesini agiklamakta bize a¢ilim saglamaktadir.

Mutatlagtirma®, birey icin secenekleri sinirlayan ve tekrar karar vererek yeniden
baglama yiikiinden kurtaran bir rahatlama saglar (Berger, 2008: 81). Mutatlastirilan
eylemlerin tiplestirilmesi kurumlagsmadir (Berger, 2008: 82-3). Tiplestirme siirecini anlamak,
aktorlerin sosyal yasama, herhangi bir eyleme, duruma kars1 hangi anlamlar yiiklediklerini
aci8a cikarmak demektir. Fenomenolojik sosyoloji i¢in O6nemli olan, tiplestirmeleri, bilgi
stoklarini, yani 6zneler aras1 diinyay:1 kuran anlamlar1 ortaya ¢ikarmaktir (Esgin, 2012: 167).

Bilgi stokundaki® tecriibelerin paylasilmasiyla dznellikler-aras tortulasma meydana
gelir. Gosterge sistemleri i¢inde ortak tecriibelerin paylasilmast ve kusaktan kusaga
aktarilmas1 miimkiin olur ve tecriibe nesnellesir. Nihai gOsterge sistemi, normalde dilsel
gosterge sistemidir. GOsterge sistemleri, tecriibeleri nesnellestirir, boylece kolektif bilgi
stokunun hem temeli, hem de araci haline gelerek tecriibeleri, dil cemaati i¢cindeki herkes icin
erisilebilir kilar. Dil, somutlasmis tortularin, kolektivitenin gelenegin icine aktarilmasini

saglayan en onemli aragtir (Berger, 2008: 100-1).

¥Mutatlastirma, eylemin gelecekte ayni tarzda ve aym tasarruflu ¢abayla tekrar edilebilecegini ima eder (Berger,
2008: 80).

% «Sosyal bilgi stoku” kavrami Alfred Schutz’a aittir. “Bilgi stoku”, giindelik hayatin temel rutinleri igin gerekli
ve sadece Otekilere ait tiplestirmeleri degil, ayn1 zamanda ister sosyal ister dogal her ¢esit olay ve tecriibeye dair
tiplestirmeleri de kapsayan tiplestirici semalar. Karsilikli davranis tiplestirmelerini igeren ortak bilgi semalari
(Berger, 2008: 63,109).
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Dil yaninda, mutatlagsan, aliskanlik haline gelen beden pratikleri yoluyla bellegin
aktarildigi da goriilmektedir. Bedenlerin toplumsal olarak kuruldugu; bellegin aktarilip
siirdiiriilmesinde uygulamalarin, 6zellikle aliskanliklarla edinilmis uygulamalarin 6nemli
oldugu goriilmektedir. (Connerton, 1999: 161). Orgiitlii, dolayisiyla ritiiellesmis ve
kodlandirilmis jestler sadece “fiziksel” mekanda, bedenlerin mekaninda yer degistirmekle
kalmaz, jestler tarafindan ve jestler igin iirettigi mekanlar yaratirlar. Bu toplumsal mekanlarin
¢ogu kendini orada iireten ve onlar1 iireten jestlerle ritimlenir (Lefebvre, 2014: 229). Jestlerle
taklitler, sanki gercekei bir kipten simgesel kipe ¢evrilir; taklitli yeniden oynamanin bir tarzi
otekinin yerini alir (Connerton, 1999: 111). Dinsel toren dilinin bigimciligi bellek destek
destekleyici etkiye sahiptir (Connerton, 1999: 92, 95).

Gelenek sozciigli (traditio, tradere) “vermek”, “ulastirmak™ ge¢mis kiiltiirle ilgilidir.
Gelenek ge¢misten bize geleni kaynak alarak yazmaktir. “Gelenek yoluyla dille ve drneklerle
aktarilan” diye tamimlamustir Littré bu terimi. Gelenek bellegi gerektirir. Kendini ona bagl
diisiinen bir toplumu belirler ve onunla smirlar. Ortak bellege bagli olarak gelenek tarihin
yasayan yanidir, ge¢gmis olanin yeniden olugmasini saglar; bir yandan yeni birtakim dgeleri de
O0ziimsemeye de yol verir (Ramaut-Chevassus, 2011: 91). Kiiltiirel bellek gelenek ve
iletisimden beslenir ama onlar tarafindan belirlenmez (Assmann, 2001: 48).

Gelenek rutindir. Rutin etkinliklerin anlamlari, gelenege 6zgli genel bir saygi, hatta
husu duygusunda ve gelenegin ritiielle olan baglantisinda yatar. Ritiiellerin zorlayici bir yonii
de vardir ama ayn1 zamanda ¢ok rahatlatici bir seydir de; ¢iinkii belli pratikler kiimesine ayin
niteligi katar. Gelenek, giiveni, ge¢mis, simdi ve gelecegin siirekliligi icinde siirdiirdiigii ve bu
tiir bir gliveni rutinlesmis toplumsal uygulamalara bagladig siirece, ontolojik giivenlige temel
bir bigimde katkida bulunur (Giddens, 2010: 97-98). Kiiltiirel bellegin tekerriir eden ritmik ve
stirekli aktarimi1 gelenegi olusturmaktadir.

Halbwachs’a gore toplumsal bellek sadece tarihten ayrilmakla kalmaz, bellegin
“gelenek” kavrami altinda toplanabilecekher tiirlii organize edilmis ve objektiflik, yani somut
ozelligi kazanmis bi¢imlerinden de farkli niteliktedir. Gelenek onun i¢in bir bicim degil,
hatirlamanin bi¢imlendirilmesidir. Bu noktada Halbwachs’in diisiincesini anlamak zorlasiyor.
“Bellek” ve “gelenek” arasindaki gecisler o kadar akiskan olabilir ki, bu kadar sert bir
kavramsal ayrim yapmak anlamsiz kalabilir (Assmann, 2001: 48). Halbwachs, “sosyal
yapisalc1” olarak adlandirilabilecek bir gegmis teorisine sahiptir. P. L. Berger ve T.
Luckmann’in gercegin biitlinii i¢in isaret ettikleri seyi, 40 yil dnce Halbwachs, ge¢cmis icin

sOylemisti: Gegmis, icinde bulunulan zamanin baglamindan ve anlam ihtiyacindan dogan
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sosyal bir yapidir. Gegmis dogal olarak bulunmaz, bir kiiltiirel varliktir (Assmann, 2001: 51).
Gelenek kavrami, gegmisi olusturan kopusu gizlemektedir, aksine siireklilik ve devam ettirme
kavramlarmi One c¢ikarmaktadir. Kuskusuz, burada hatirlama kiiltiiri ve kiiltiirel bellek
kavramlari ile anlatmak istediklerimizin bir¢ogunu gelenek ve gorenek olarak adlandirabiliriz.
Ama bu kavramlar yasanan olgunun, kopustan Oncekini devralma ve kabullenme yanini
icermedigi gibi, unutma ve yok sayma gibi olumsuz yonlerini de géz ardi eder (Assmann,
2001: 38).

“Vekil hafiza” kabul edilen Siiryani din adamlarmin isa’yr ve kiliseyi temsilen
mutatlastirdiklar1 ritliel bigimler, tipleserek kurumlasmistir. Siiryani miiziginde dua ve
ilahilerde kullanilan makam formlari, uyandirilmasi istenen duygulara matuf tiplestirilmis ve
kurumlastirilmistir. Insani tecriibelerin ayirt edilebilir ve hatirlanmaya deger seyler olarak

hafizada sabitlenmesi, kalic1 hale gelmesi, tecriibenin tortulagmasidir.

Sonu¢

Mardin Siiryanileri i¢in din bir “kurumlagsmis hafiza” ve hatirlamanin siirekliligini
saglayan bellegin “teolojik-toplumsal cergevesidir”. “Bellek mekani” kilise, “vekil hafiza”
olan papaz ve din adamlariin yani sira, kiiltiirel anlamlarin kodlandig1 miizik ile ritiiel, ayin
ve bayramlardaki dua ve ilahiler, kiiltiirel bellegin ¢ergevesini olusturan hatirlama figiirleri
olduklar1 gibi, ayni zamanda bellege katilim araclaridir. Her ritiiel, kiiltiirel anlamlarin
kodlandig1 “sosyal cergevenin” bir pargasidir. Ritiieller, anlami giindelik bigimin otesine
tagiyarak bilginin, kiiltiirel bellege kodlanmasini saglamaktadir. “Hatirlama figiirleri”,
araglar, “ritiiel katilim” ve “ritiiel tekrarla” bellekte aktif, canli hale gelmektedir; gecmis ve
gelecegi simdide bulusturmaktadir. Ritiiel tekrar, grubun zamansal ve mekansal birlikteligini
garanti etmektedir. Kilisede ritiiele katilmak, Isa’min bedenine katilmak, “sonsuzluk
teolojisine” dahil olmanin temel araci ve inancin ritiielde gerceklesmesidir. Kilisedeki ritiiel
katilim, teolojik ve toplumsal katilimdir. Ciinkii Siiryaniler i¢in kiliseye katilmak, teolojik
olarak Isa Mesih’e katilmayi, toplumsal olarak Hiristiyan topluluga dahil olmay: temsil
etmektedir. Bellegin teolojik-toplumsal ¢ercevesini harekete gegiren ritiiel katilimin,
“teolojik-toplumsal katilimin arac1” ve “teolojik-toplumsal katilim” anlamma geldigi;
teolojinin ritiielde koklestigi/gomiilii oldugu, ritiiel katilim ve tekrar yoluyla canlandirildigi,
yasatildigi ifade edilebilir.

Mardin Siiryani Kilisesi orneginden hareketle, toplumsal bellegin sosyalizasyon
siirecinde simgesel yonii agir basan sakramentlerdeki igerik, “temsil” ve “bellek mekani” olan
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kilisede “vekil hafiza”/“6zel bellek tasiyicilar1” olan din adamlarinin rehberliginde cemaatle
birlikte “ritlie]l temsil ve katilim” yoluyla hatirlanip canlandirilmakta, “vekil hafiza”, “inayetin
ritiiel temsille aktarimina aracilik yapmaktadir”. Ayrica, biitiin “bellek mekanlar”, azizler
adina yapilan eserler, aziz adlari, hag sembolii, ikona ve kutsal resimler, teolojik boyutla
irtibat1 saglayan hatirlatici, bellegi canlandirici birer temsil olarak goriilmektedir. Ritiiel, dua
ve ilahiler koro halindeki miizikle biitiinleserek, s6z ve eylemlerin/jestlerin anlama 6zel, sekiz
ayr1 miizik makam, ritim ve timilariyla uyumlu olarak simgesel olarak kodlanmakta ve
gostergelerin ahenkli biitiinlesmesiyle teolojik-kiiltiirel anlamlara ve kimlige daha giiclii vurgu
yapilmakta, farkindalik olusturulmaktadir. Miizik makam karakterlerinin inang Orgiisiine
uygun bi¢imde ritiiellerin anlamlariyla kaynasarak cemaat halinde ritmik tekrarlarla
aktarilmasi1 (ritiiellesme), bellegi canlandirmakta ve kiiltiirel anlamlara islerlik
kazandirmaktadir. S6z konusu teolojik-toplumsal c¢ercevenin ritiiel katilim ve stirekli ritmik
tekrarlarla icra edilmesi, hatirlanmasi, canlandirilmas: ve aktarilmasi, ortak anlamlarin
paylasilmasini, topluluk haline gelmeyi saglamakta ve gelenegi yeniden iiretmektedir. Tarihi-
sosyal siirecte meydana gelen teolojik ve ritiiel tartismalarin, goriislerin konsiller ve kilise
babalar1 tarafindan karara baglanip diizenlenmesi, “teolojik ve ritiiel tasarim” yoluyla
kurumsallagsmasi, Hiristiyan kiliselerinin belleklerinin ve geleneklerinin olusmasinda ve
mezheplerin ayrigsmasinda belirleyici olmustur. Ortodoks kiliseleri inang itibariyle bir
degisiklik gostermemekle birlikte Mardin Siiryani kilisesinde, liturjinin, ritiiel ve ayinlerin
yapilis tarzi bakimindan birtakim farkliliklar goriilmektedir. Mardin Siiryanilerinin
belleklerinin ritiiel boyutlari, toplumsal kosullar cergevesinde etkilesimler yasayarak yerel
kiiltiirel 6zelliklerle ortiiserek bicimlenmistir. Mardin Siiryanilerinde dua ve ilahilerindeki sz,
miizik makamlar1 ve ibadet dili farkli gosterge sistemleridir. Bu gosterge sistemleri ahenkli bir
sekilde biitlinlesmis ve tiplesmis; anonim tecriibenin giicli bir sekilde hissedilmesini,

hatirlanmasini, canlandirilmasini ve aktarilmasini saglamistir.
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