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Sosyo-Kiiltiirel Acidan Kelam ve Hadis ilimlerinde Epistemoloji*

Harun Caglayan1

Oz

Kelam ilminde bilgi kaynag1 olarak akla 6nem verilirken, Hadis ilminde habere
onem verilir. Bu yaklagimin temel nedeni, Keldm ilminin islami 6gretinin savunuculugunu
ve propagandasin1 yapan akli bir ilim olmasidir. Nakli bir ilim olarak Hadis ilmi ise
Miisliman toplum yasaminda O©nemli bir konuma sahip Siinnet’in tespitiyle
ilgilenmektedir. Bu farkliliktan dolay1, tarihsel siire¢ igerisinde Kelam ve Hadis ilimleri
birbirine alternatif veya rakip disiplin gibi algilanmistir. Bu c¢alismada, Miisliiman
toplumlarin i¢inde bulundugu sosyo-kiiltiirel dinamikler ve egitim politikalar1 géz 6niinde
bulundurularak, Keldm ve Hadis’in epistemolojik yaklasim tarzini belirleyen faktorlerin
neler olduguna temas edilecektir. Calisma {i¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde
Islam’da egitim ve egitim kurumlar1 konularma temas edilmistir. Ikinci boliimde egitsel
acidan hadis ve kelam ilimleri ile ilgili meseleler ele alinmistir. Ugiincii boliimde ise

epistemolojik ac¢idan hadis ve kelam ilimlerinde haber konusu incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Hadis, Haber, Medrese, Mezhepler, Egitim, Bilgi
Felsefesi.

* Bu makale Cankiri/ 08 Eylil 2012, Cankir1 Belediyesi ve Samsun Ondokuz Mayis Universitesi,
Anadolu'nun Islamlagma Siirecinde Daru'l Hadisler Sempozyumu’nda “Medrese Egitiminde Hadis ve Kelam
[limlerinin Epistemolojik Yaklagimlarinin Kiiltiirel Kkenleri”, ismiyle sunulan tebligin genisletilmis halidir.
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The Epistemology in the Sciences of Hadith and Kalam
From the Perspective of Socio-Cultural Context

Abstract

The reason is an important source of information in the science of Kalam while the
report (khabar) is an important source in the science of Hadith. The nature of these
sciences is the main reason of this dichotomy. While Kalam defends and promotes Islamic
doctrine, Hadith interests locating the deeds of the prophet (sunnah). Therefore, the
sciences of Kalam and Hadith had been perceived as alternative or opponent disciplines to
each other through the Muslim history. This study examines determining factors of
epistemological approach of Kalam and Hadith by considering socio-cultural dynamics and
educational policies of Muslim societies. The article consists of three chapters. The first
chapter deals with the Islamic education and institutes. The second chapter handles
educational issues related with the sciences of hadith and kalam. The last chapter examines
the topic of “khabar (report)” in the sciences of Hadith and Kalam with an epistemological

point of view.

Keywords: Kalam, hadith, khabar, reason, Islamic education, Islamic doctrine,

madrasa, mazahib.

Giris

Miisliiman toplumlarda egitim ve dgretim calismalari, tarihsel siire¢ igerisinde her
donemin kendine 6zgili sartlarina gore bir gelisim seyri takip etmistir. Vahyin ilk inzal
olmaya bagladigi donemlerde evlerde baslayan egitim faaliyetleri, daha sonralari
ibadethane ve ¢evresinde geliserek kurumsal bir yapiya biiriinmiistiir. Islam peygamberi
Hz. Muhammed’in Onderliginde baglatilan egitim c¢aligsmalarinin masraflari, ilk
donemlerden itibaren resmi kanallardan karsilanmaya baslamis (Buhari, Rikak: 17) ve tim

igleri ilimle mesgul olmak olan (EbG Davud, Biiy(': 36) Ashab-1 Suffe gibi yapilarin
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dogmasina neden olmustur (Ibn Sa’d, ts: 1/255, 256). Hz. Muhammed’in egitim alanindaki
bu uygulamalarinin ilerleyen siire¢ icerisinde vahiy tarafindan onaylanmig olmast,?
egitimin 6nemi ve gelistirilmesi acisindan oldukga tesvik edici olmustur. Ashab-1 Suffe’nin
6nemi, ilk Musliman neslin ebedi &leme irtihalini muteakip, Mescid-i Nebevi etrafindaki
miizakerelerde oynadiklari rol g6z 6niinde bulunduruldugunda daha da iyi anlagilmaktadir.
Ciinkii Kur’an egitimi ve Hadis miizakeresi seklinde ilmi faaliyetlerde bulunan Ashab-1
Suffe’nin ilmi kazanimlar1 daha sonraki siire¢ igerisinde, ilimlerin tedvin ve tasnifinde yeri
doldurulamaz bir gérevi yerine getirmistir (Yazir, 1979: 11/940). Nitekim Islami literatiirde
siklikla kendilerinden bahsedilen sahabenin Ashab-1 Suffe’den olmasi, Islam
peygamberinin  egitim konusundaki ileri gorisliliginin  bir gostergesi olarak
degerlendirilebilir (Ibn Sa’d, ts: /255, 256).

1. Kurumsal Egitim Calhismalari

Islam medeniyetinin diinya egitim ¢alismalarina en 6nemli katkisinin tamamen
kendi imkanlariyla gelistirmis olduklari medrese egitim sistemi oldugunu soylersek
abartmis olmayiz. Medrese kelimesinin liigat manasi, ders verilen yer, tedrisat mekani ve
ilimlerin tahsil edildigi bina seklindedir (Turk Dil Kurumu [TDK], 1998: 509, 1361; Milli
Egitim Bakanligi [MEB], 1995: 11/1926). De-Ra-Se kok fiilinin ism-i mekén formundaki
bu 6zel kullanimina ek olarak kelime, bir seyin kendisinin silinip gitmesine ragmen izinin
veya isaretinin kalmasi anlamma da gelmektedir. Aym sekilde bilginin tedris edilerek
zihinde aktarilmasi icin de “De-Ra-Se” fiili kullanilir (ibn Manzir, ts: 1359, 1360; el-
Isfehani, ts: 167). Bu agidan fiil, daha gok ders almak, ilim tahsil etmek, bilgi 6grenmek,
bir mesele hakkinda etrafli bilgi edinme ameliyesi gibi egitim ve 08retim faaliyetleriyle
ilgilidir. (TDK, 1998: 508; MEB, 1995: 1/631). Nitekim kelimenin Kur’an’da kullanildig
anlam araligt da bu anlam ile uyumludur (Abdulbaki, 1945: 256). Kelime, zaman
icerisinde 6zel bir kullanima biiriinerek, 6grencilerin sistemli bir sekilde ilim tahsil ettikleri
egitim kurumlarim ifade etmeye baslamustir (Tiirkiye Diyanet Vakfi [DIA] 1998:
XXV111/323).

2 «Sadakalarmizi, kendilerini Allah yoluna adayip yeryiiziinde dolasamayanlara; hayélarindan dolayi,
kendilerini tammayanlarin zengin sandiklar1 yoksullara verin” (el-Bakara Sdresi, 2/273). Ilgili ayetin Ashab-1
Suffe hakkinda indirildigi rivayet edilir (el-Kurtubf, 1427/2006: 111/340).
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Fetihler ve sosyo-kiiltiirel alandaki gelismelere bagl olarak IslAm medeniyetinin
kendisini ¢evreleyen cografyada ciddi bir alternatifinin kalmamasi, Miisliiman toplumlarin
egitimin faaliyetlerinde bir glivene ve rahatlamaya neden olmustur. Ancak daha sonraki
donemlerde Miisliiman diinyasinin kendi i¢inde baz1 siyasi ¢evrelerin egitimi bir silah gibi
kullanma girisimleri, egitim mantiginin yapisinda ve metodunda birtakim anlayis
degisikliklerine neden olmustur. Bu degisikliklerin en koklii olani, Miisliiman egitim
sisteminin amag, kapsam ve metotlarinin sistematik bir diizen igerisinde ele alinmaya
baslandig1 Kurumsal Medrese Gelenegi’'nin gelisimidir (Kafesoglu, 1997: 389). Miisliiman
toplumlarin egitim kurumlar1 olan medreselerin egitim anlayislari, ders programlari, vakif
gelenegi ve mimarisi gdz Oniine alindifinda, tiimiiyle Islam kiiltiiriine 6zgiin egitim
merkezleri oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz (DIA, 1998: XXVIII/323). Ik medrese
olusumlar1 hakkinda farkli iddialar olmakla birlikte (Celebi, 1983: 41) ilk sistemli ve resmi
medrese yapilanmasinin Biiyiik Selguklu Devleti zamaninda “Nizamiye Medreseleri” adi

altinda ortaya ¢iktigin1 sdylemek miimkiindiir (Kafesoglu, 1997: 390).

Bilgeligi ve idareciligiyle meshur Ebu Ali el-Hasan et-TGsi Nizamilmulk
(0.485\1092) tarafindan en sistemlisi Bagdat’ta olmak iizere birgok sehirde degisik
niteliklerle insa ettirilen Nizamiye Medreseleri, birgok yonden Islam egitim ve dgretim
tarihinde ilklere imza atmistir. Nizamiye medreselerinin en meshuru, Bagdat Nizamiye
Medresesi’dir. Nizamiye Medreseleri, siyasal ve toplumsal basarilarina bagli olarak
gittikce Onem kazanarak daha cok Anadolu’ya dogru olmak f{izere her yone hizla
yayilmistir. Musul, Isfehan, Nisabur, Merv, Belh, Herat, Tus, Basra, Amul gibi zamaninin
Oonemli biitiin sehirlerinde insa edilen medreseler sayesinde Biiyiik Sel¢uklu Devleti’nin
Yakindogu, Mezopotamya ve Anadolu’daki hakimiyeti oldukca gii¢li bir konuma
yiikselmistir (Kafesoglu, 1997: 390).

Islam egitimi, Miisliiman toplumlarin kendi i¢ dinamikleri ve cevreleriyle olan
miicadeleleri sirasinda meydana gelen birgok siyasal ve toplumsal gelismeden olumlu ve
olumsuz anlamda etkilenmistir (Danisman, 1955: 89). Daha ¢ok sosyo-kiltirel olan bu
etkilerin bir uzantis1 olarak siyasilerin, kanaat onderlerinin ve halkin beklentilerine gore
ilimler, din ve diinya ilimleri olarak temelde iki kategoride ele alinmistir. Buna gore
ilimler, dini ilimler olarak fikih, tefsir, hadis; diinyevi ilimler olarak, felsefe/kelam,
filoloji/gramer, matematik/riyaziyat, tip ve astronomi olarak bazi tasnif edilmistir
(Kafesoglu, 1997: 390).
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Medreselerin kurulus amaglar1 géz 6niine alindiginda agirlikli olarak fikih ve hadis
ilmi ile ilgilendiklerini sfylemek mumkindir. Cunkl devlet ve toplum dizeninin en
onemli unsurlarindan olan yargi sisteminin islevselligini slirdiirmesi ve devrin
gereksinimlerine gore yeni hukuksal ¢oziimler aranmasi neticesinde, Fikih ve Hadis
ilimlerine olan ihtiya¢ artmistir. Dolayisiyla Miisliiman diinyasinin 6nemli biitiin
merkezlerinde fikhi mezheplerin goriis ve ilkelerini programlarina konu edinen egitim

yuvalar1 kurulmustur (Atay, 1983: 33 vd.).

2- Egitsel Acidan Hadis ve Kelam Ilmi

Dini bilginin olusum ve gelisiminde énemli bir konuma sahip olan Siinnet, biiytlik
oranda Hadis literatiirii Uzerine bina edilmistir. Islami ilimlerin gelisim asamalar
incelendiginde, Hadis ilminin gelisiminde su sekilde bir yol takip edildigi goriilebilir.
Hadisler, ilk etapta hicri 1. asir boyunca ezber ve yazmaya dayali bir tarzda tespit edilmeye
calisilmis; daha sonra hicri II. ve IV. asirlarda Hadis Ilimleri’nin tedvin ve tasnifini
tamamlanmistir (Kogyigit, 1997: 199-207). Hadis ilmi agisindan Altin bir ¢ag olan hicri 111
asirda Sahih hadislerin tayin ve tespiti biliylik oranda saglanmistir. Biiylik hadis
imamlarinin yasamis oldugu bu c¢agdan sonra, var olan rivayetlerin farkli metodik

sekillerde yeniden ele alinmasindan bagka bir sey yapilmamistir (Kogyigit, 1997: 231).

Hadislerin tedvin ve tasnifini gerekli kilan 6énemli iki neden vardir. Bunlar, Hadis
uydurmaciliginin 6niinii almak ve Hadis ilmine yonelik basin1 Mu’tezile’nin ¢ektigi kelami
tenkitlere karsi cevap verebilmektir (Kogyigit, 1997: 231). Buna gore 0Ozellikle Hadis
metodolojisi olmak iizere, hadis ilimlerinin gelismesinde Kelam ilminin 6nemli
katkilarindan bahsetmek gerekir. Ciinkii muhaddisler, kelamcilarin iddia ve saldirilarina
kars1 koyarken ayni zamanda kendi sistemlerini de kurmaya baslamislardi. Esasen aymi
durum, Kelam ilmi i¢in de gegerlidir. Her iki disiplinde karsilikli olarak birbirlerini
beslemislerdir (Kogyigit, 1989: 94). Kelamcilar akla biiyiik oranda 6nem vermelerinin bir
sonucu olarak, akil ylirlitmeye muhalif olan ayetleri te’vil, hadisleri ise red ediyorlardi.
(Kogyigit, 1997: 222, 224). Ancak dinin asli olan nass olmadan da akaidin kurulmasi
miimkiin degildi. Bundan dolay1 haberi bilginin niteligi, kapsami ve hiiccetligi konusunda
Hadisgiler, Fikihgilar ve Kelamcilar arasinda sayisiz miinazara gerceklestirilmistir. Bu

istisare ve bilimsel faaliyetlerin sonucunda, etkileri giinlimiize degin uzanacak ilmi
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tanimlar ve simiflandirmalar klasik kaynaklarda miistakil bagliklar olarak yer almistir

(Kogyigit, 1997: 231).

Hadisler, degisik zamanlarda ¢esitli nedenlerle kimi zaman methedilmis kimi
zamanda zemmedilmistir. Ozellikle itikddi olusumlarin tesekkiiliiyle mezheplerin &vgii ve
yergi esasina dayali olarak kendileriyle ve birbirleriyle ilgili Hadis uydurmaciligi yarigina
girismeleri, bu elestirilerinin say1 ve dozajini da artirmistir (Kogyigit, 1997: 148). Siyasi,
dini, fikri ve igtimai birgok saik nedeniyle tartismalarin merkezine ¢ekilen hadislerin,
saglikli bir sekilde degerlendirmesini yapmak gittikge zorlagsmis ve bu siireg, taraflarin
taassuba varan tarafgirliklerine neden olmustur. Bu ayrismanin bir sonucu olarak farkli
zamanlarda gelisen birtakim istenmeyen olaylarin zuhuru, konunun daha saglikli bir
sekilde ele alinmasini zorunlu hale getirmistir. Buna istinaden oOncelikle egitimde
bilimsellik ve birligin saglanmasi i¢in egitim kurumlari olusturulmaya baslandi. Siyasetin
ve toplumun ihtiya¢ duydugu yetismis eleman ihtiyacini temin igin kurulan medreselerin
daha c¢ok fikhi mevzulari konu edinmesi, usul ilmine ve hadis ilmine duyulan ihtiyaci

artirmistir (Atay, 1983: 33).

Miisliiman toplumlarda egitimin kurumsallasmasi, dogal bir sonug¢ olarak, bazi
hususlarda sabit fikirlerin olugsmasina veya Onceden var olan kati yaklasimlarin
koklesmesine zemin hazirlamistir. Genis hadis literatliriiniin  kurumsallasma ve
ihtisaslasmayla beraber yeniden ele alinmasi, hadis ilminde birtakim metodik ilkelerin
savunulmasi neticesini beraberinde getirdi.3 Bu baglamda, hadislerin ameli ve itikadi
konularda delil olarak kullanim sartlar1 ve hiiccetlik bakimindan konumlarinin ne oldugu
konusunda, Islami disiplinler arasinda goriis farkliliklarinin ortaya c¢ikmasi dogal
karsilanmalidir. Hadis ilminin gelisim siireci igerisinde usul ilkelerini belirlerken Kelam

ilminden etkilendigi sdylenebilir (Kogyigit, 1997: 231).

Islam diisiince tarihinde Kelam ilmi, reye verdigi énemden dolayr her dénemde
elestirilmistir (Mert, 2001: 205). Bu elestirilerin merkezini Hadiscilerin bas1 ¢ektigi selefi
yaklasim olarak gérmemiz miimkiindiir. Nitekim Hadis¢iler, Kelam ilmini elestirmek igin
dahi konusmanin onlar1 onaylamak anlamina gelebilecegi kaygisini tasimaktadirlar

(Kogyigit, 1989: 256, 258). Kanaatimizce onlarin bu tutumunda daha 6nceden akil (rey)

® Genis bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Kahraman, Hadis Usiiliinii Nassa Dayandirma Cabast, Uludag Universitesi,
[lahiyat Fakiiltesi, c. 10, Sy. 2, 2001, ss. 169-195.

80



taraftarlarinin nakilcilere reva gordiikleri zuliim ve baskinin sosyo-politik etkileri
yatmaktadir. 11. ylizyildan itibaren, dahili ve harici muhalif fikri cereyanlara karsi kenarda
hazir tutulan bir ara¢ olmaktan baska ilgi gérmeyen Keldm ilmi, 11. yiizyil dncesinde ise,
selefi diisiincenin diginda sapkin bir anlayis ve metod bi¢imi olarak anlagilmistir. Eg’ari
mezhebinin tesekkiiliine degin sapkinlik olarak degerlendirilen Keldmi gayretlerin
sonralart Siinni Kelam adi altinda mesru bir zemin kazandigini sdylemek miimkiindiir.
Boylece Islami ilimlerin tedvin ddnemindeki Mu’tezile, Cebriyye, Kaderiyye, Miisebbihe,
Miicessime ve Miircie gibi ilk donem Kelam firkalar ehl-i bidat; Esarilik ve Maturidilik
gibi sonradan tesekkiil etmis Kelam firkalari, ehl-i stinnet olarak degerlendirilmistir. Ehl-i
Bidat olarak degerlendirilen i’tizali anlayisa sahip kelami yaklasimlarin hakim genel
diisiince sistemi igerisinde konumlarin1 kaybederek Sia gibi u¢ cephelere kaymak zorunda

birakilmasi bagka sorunlarin dogmasina neden olmustur (Topaloglu, 1981: 187-188).

Islami ilimlerin tedvin ve tasnifinin tamamlanmasm takiben egitim sistemine
egemen olan Medrese sisteminin baslangicindan itibaren Keldm ilmine hep kusku ile
bakilmistir (Mert, 2001: 201). Medrese Ulemasinin Kelam ilmine Felsefe’ye yakinligindan
dolayr kuskuyla bakmasi, uzun vadede Keldm ilmi’nin bilimselliginin ve ilimler
igerisindeki yerinin sorgulanmasina neden olmustur. (Mert, 2001: 194-206). Esasen bu
durumun yadirganacak bir tarafi yoktur. Ciinkii bahsi gecen donemlerde, felsefe ile kelam
icselleserek mecz olmus durumdayd: (Danisman, 1955: 32). Nitekim Islami konular
tizerinde diisiinsel caba igerisine girildiginde Felsefe ve Kelam’mn birbiriyle dirsek

temasina ge¢cmesi kaginilmaz oluyordu.

Yaygin Islam diisiincesinde felsefeye ve akla yaklasimi olumsuz olarak etkileyen
siyasi ve toplumsal bazi nedenler mevcuttur. Bu nedenlerin basinda, diktatér yonetimlerin
basta oldugu donemlerde devletin hakim diisiincesi olarak halka dayatilan itizali
diisiincelerin kendilerini aklin savunucular1 olarak nitelendirmeleri gosterilebilir. Islam
diisiince tarihine “Mihne Olaylar1” adi altinda kara bir leke olarak gecen bu siireg
igerisinde, akli ve nakli bilgiler birbirlerinin alternatifiymis gibi tarafgirlikle savunulmus
ve Miisliman toplumlarin kiiltiirel hafizasinda tamiri giic hasarlara neden olmustur

(Topaloglu, 1981: 184; Kogyigit, 1997: 221, 226-229).

Islam’mn ilk dénemlerinde toplumsal yapinin giiglii olmasinin da etkisiyle kisa
zamanda giliclenen Miisliiman siyasal giicii, halk ile idarecilerin zitlasmasi ve bu
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zitlasmadan yararlanmak isteyen harici unsurlarin katilimiyla zayiflamaya basladi. Sonugta
Islam’m siyasal birligi parcalandi ve olusan otorite zafiyetinden farkli birtakim egemen
siyasal giicler, tarih sahnesine ¢ikti. Yeni bu siyasi giiclerin ¢cogunlugu, heniiz Miisliiman
olmus Mevali unsurlardan olusuyordu (Turan, 1969: 331-332). Esasen Araplarin da tarihin
akis1 agisindan ¢ok uzun sayillamayacak bir Oncelikle diger milletlerden 6nce Miisliiman
olduklar1 goz 6niinde bulundurulursa, su yaklasimi sergilememizde bir sakinca olmadigini
diisiinebiliriz. Asr-1 Saadet sonrasinda Miisliiman idarecilerin tamami, kendi siyasal
egemenliklerini saglamlastirmada ve digerleriyle olan siyasal miicadelelerinde iistiinliigi
ele gecirmek icin dini ve ilmi konulari, ¢ogunlukla bir ara¢ olarak kullanmislardir
(Akbulut, 2001: 82-106). Kanaatimize gore, Islam peygamberinin ebediyete irtihalinin
hemen ardindan baslayip temelleri asr-1 saadette atilan dini ve ilmi mevzular1 siyasete alet

etme gelenegi, giiniimiize kadar varligindan hicbir sey kaybetmeden devam etmektedir.

Siyasal giiciin Arap unsurlardan Mevali unsurlara gegmeye bagladigi bir doneme
rastgelen Medrese egitimi, devrin hakim gii¢leri tarafindan egemenlik miicadelesinde etkin
bir silah olarak kullanilmistir. Siyasi kaygilarin egemen oldugu bir anlayisla diizenlenen
Medrese egitim sistemi, dogal olarak bilimsel yaklagimlara gore degil, ideolojik
yaklasimlara gore bicimlenmistir (Kafesoglu, 1997: 389-390). Bundan dolay: Siinni Islam
diinyasinin koruyuculuguna soyunan Biiyiik Selguklu Devleti’nin Sii devletlerle olan
siyasal miicadelesinde Medreseler yoluyla konumunu saglamlastirma gayretleri, ilmin
siyasallasmasina neden olmustur (Kafesoglu, 1997: 378-379). Kanaatimize gore nakle
bliylik 6nem veren Siinni diislincesinde aklin fazla itibar gérmemesi ve Sii diislincenin
yansimasi olarak kabul edilen itizali fikirlerin akildan kaynakladig1 diistincesinden dolayz,
ozellikle Mezopotamya bolgesinde akla ve akli ilimlere karst olumsuz bir yaklagimin
dogmasina neden oldu. Nitekim Biiyiilk Selcuklular, Anadolu Selguklular1 ve nihayet
Osmanli Medrese programlarina goz atildiginda, nakle verilen deger rahatlikla goriilebilir.
Burada nakilden kasit, Hadis edebiyatindan beslenen ‘Haber’dir. Bu durumda nakilden
beslenen Miisliiman egitim anlayisi, Hadis Ilmi’ni énemserken akla gére hikim veren
Kelam ilmi’ni arka plana attiklarini sdylememiz miimkiin goriinmektedir. Keldm ilminin
Hadis ilmine oranla daha az ilgi gdrmesinin izdiisiimlerini, devrin toplum ve egitim

yapisinda gérmek miimkiindiir (Kafesoglu, 1997: 387).
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Tugrul b. Mikail b. Selcuk (6. 455/1063) devrinde vezirlik yapan Ebld Nasr
Muhammed ibn MansOr (6.456/1045) Mutezili fikirlerin etkisinde kalarak, Horasan
yoresinde nakilcilere yonelik baski ve zuliim uygulamistir. Devlet idaresine getirilen itizal
fikri yanlilarinin yonetimde uyguladiklar: zulmiin ve egitimde baslatmis olduklar1 baskinin
boyutlar1 Horasan yoresini asarak tiim Islam cografyasim etkilemistir (es-Subki, 1324:
11/270). Kanaatimize gore Biiylik Sel¢uklularin halifelik makamindaki bu ilk yonetim
denemeleri, kendilerinden onceki Arap yoneticilerin sebep oldugu Mihne Olaylari’ni
hatirlatmaktadir. Nakilciler lizerindeki baski ve iimmetin tamamina yayilan akil-nakil
zitlagsmasi, Tugrul beyin vefati ve sonrasinda yasanan taht miicadelesinde galip gelen
Alparslan Muhammed b. David (6.465/1072)’un donemine kadar devam etmistir. Bu
tarihten sonra Arap halife ve Tirk sultanlar birlikte hareket ederek nakilcilere uygulanan
baskilar1 kaldirmislar ve Islam diinyasinda dini ve siyasi birligin tesisi icin, Sii-itizali
birlikteligine yonelik ilmi-askeri agidan birgok faaliyete imza atmislardir. Bu faaliyetlerin
bir uzantist olarak Alparslan’in veziri olan Ebu Ali el-Hasan et-TUsi Nizamulmulk
(6.1092) tarafindan insa ettirilen Nizamiye Medreselerinde, nakli yaklasima verilen
destegin bir gostergesi olarak, yalnizca amelde Safii akaidde ise Es’ari olan alimlerin ders

vermesine miisaade edilmistir (es-Subki, 1324: 111/90).

Kanaatimizce Ehl-i Siinnet ¢evrelerinde felsefi diislincenin, Siinni diisiince ile olan
talihsiz iligskisinden dolayi, hos karsilanmiyor olmasina ek olarak, akli diisiincenin Sia
biinyesindeki Islami ekollerin diisiincesi olarak lanse edilmesi, Siinni diinyada felsefi
diisinceye ve akla yakmlhgiyla taninan Keldm Ilmi’ne bakis acismi olumsuz ydnde
etkiledigini sdylememiz miimkiindiir. Nitekim halkin, egitim kadrolarinin ve idarecilerin
kisir bir dongii icerisinde birbirini olumsuz yonde etkilemesi, Miisliiman toplumlarda akli
ilimlere yonelik menfi bir tutumun dogmasina neden olmustur. Medrese egitim sistemi
igerisindeki icazetname anlayisinin kisisel amaclar i¢in kullanimi gibi farkli etkenlerin
varligi dikkate alindiginda, hakim olan bu olumsuz yaklasimlarin disina ¢ikmanin ne denli

gii¢ olduguna kanaat getirilebilir (Atay, 1983: 159).

Islam medeniyetinin gegirmis oldugu bu siyasal, toplumsal ve bilimsel buhrandan
etkilenen Hadis ve Kelam Ilmi, iizerlerine kalan bir takim sorunlarin ¢dziimiiyle mesgul

olmak zorunda kalmistir. Bu sorunlarin basinda nakli bilginin niteligi, konular1 ve usulii
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gibi mevzular gelmektedir. Bu baglamda Hadis ve Kelam ilimlerinin ilmi durusunu

belirlemede bilgi kaynagi olarak habere bakis ag¢ilar1 biiyiik 6nem arz etmektedir.

3- Epistemolojik Acidan Hadis ve Kelam Ilimlerinde Haber

Islami diisiince icin haberin bilgi kaynagi olarak kabul edilmesinin en énemli
nedeni, Is1dm vahyini temsil eden Kur’an da dahil Islami dgretinin tiimiiyle haber iizerine
insa edilmis olmasidir. Buna gore haberin kabul edilmemesi, ayn1 zamanda ana kaynagin

da reddi anlamina gelecektir (Ozcan, 1993: 68).

Haber, s6zliikte bir nesneyi geregi gibi bilmek igin yoklayip simnamak, bir seyin i¢
yiiziinden haberdar olmak manasina gelen hubr veya hibre kokiinden tiiremis bir isimdir.
Terim olarak ise, gegmiste meydana gelen veya gelecekte vuku bulacak bir olay: bildiren
sOz, mahiyeti itibariyle dogru veya yanlis olma ihtimali bulunan ifade ve duyularla algilanip
nakledilen s6z seklinde tanimlanmistir. Her {i¢ tamimdaki ortak nokta, haber konusunun
duyularla algilanabilir olmasidir (Ibn Manzir, ts: 1091; MEB, 1995: 11/1088). Arapca bir
kelime olan haber, Tiirk¢e’de daha ¢ok bir olay veya olgu lizerinde iletisim vasitalariyla elde

edilmis bilgi anlaminda kullanilir (TDK, 1998: 591).

Kur’an’da haber kelimesi tekil (en-Neml Sdresi, 27/8; el-Kasas Sdresi, 28/29) ve
cogul (et-Tevbe Sdresi, 9/94; Muhammed Sdresi, 47/31) olarak ikiser ayette gegmektedir.
Haber kokiinden tiiremis olan “hubr” kelimesi ise, masdar olarak iki yerde ge¢cmektedir
(el-Kehf Sdresi, 18/68, 91). Esma-i Hisn’adan olup her seyin i¢ yiiziinden haberdar olan
anlaminda haber kelimesinin ism-i faili olan “habir” kelimesi ise, kirk bes ayette
gecmektedir (Abdulbaki, 1945: 226-227). Haberin tanimi ve ne oldugu konusunda degisik
yaklasimlar mevcuttur. Bazilarina gore haber kendisinde dogruluk veya yalan olma
ihtimali olan bir s6zdir. Bazilarina gore de haber, bir haber vereni gerektiren sozdiir. O,
haber verenin bulunmasindan dolay1 haber adini alir. Sayet, haber veren bulunmasaydi,

sOze haber ad1 verilmezdi (el-Circani, 1985: 101-102).

Gerek Kelamcilar icin ve gerekse Hadisciler i¢in haberin ne oldugundan daha ¢ok
ne derece gercegi yansittigi onemlidir. Bu nedenle her iki ilim dalina mensup alimlerce
haberin neligi ve kaynagi konusunda birtakim elestiriler getirilmistir. Ancak hadis¢ilerin
kendi meslektaslar1 olan hadis ravilerini cerh etmeleriyle Kelamcilarin elestirileri amag ve

kapsam ac¢isindan farkliliklar gosterir (Kogvigit, 1997: 224).
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[lmi olarak haberi bilgi kaynagi kabul etmemek, kisinin kendisini ve igerisinde
bulundugu diinyay1 inkar etmesiyle es anlamlidir. Ciinkii insan, ismine ve nesebine
varincaya kadar varligina dair tiim bilgileri ancak haber vasitasiyla ogrenebilir (el-
Maturidi, ts: 7). Haber ve haberlesmeyi insan1 hayvandan ayiran en énemli 6zellik olarak
gormek mimkunddr. Cunkl insan haber sayesinde bilinmeyen birgok bilgiye ulasabilir.
Haberi reddetmekle isitilen konusmalarin reddedilmesi aynmi seydir. Bu durumda ilim
iiretmesi gereken insan ile i¢glidiilerine gore hareket eden hayvan arasinda bir fark kalmaz

(en-Neseft, 2004: 1/16).

Haber, Hadis alimlerine gore, Hz. Peygamberin s6z ve davraniglarin1 aktaran Hadis
ile aym seydir. Ancak Haber, Hadis’e oranla daha genis bir nakli bilgiyi icerir (Kogvigit,
1997: 9). Haber peygamberle birlikte sahabe ve tabiGn’dan gelen rivayetleri de igerir.
Ancak Hadis, sadece peygambere nispet edilebilir. Yani, haberle hadis arasinda i¢lem-
kaplam farki vardir. Bu durumda, “Her hadis haberdir ama her haber, hadis degildir”
denilebilir. Bu baglamda tarih ve benzeri ilimlerle mesgul olanlara Ahbari denildigi halde,
yalniz, Hz. Peygamberden gelen haberlerle ugrasanlara Muhaddis denilir (es-Suydti, 1972:
6).

Haberin bilgi kaynag1 olarak kabul edilmesinin anlami, ilgili haberin dogru veya
yanlis olmasiyla degil, dis diinyada bir iligkiyi bildirmesiyle ilgilidir. Eger haberin dis
diinyada bir karsilig1 varsa dogru haber; yoksa yalan haber olur. Buna gore dogru ve yalan
olma haberin degil, habercinin niteliklerinden olur (et-Taftazani, 1408/1988: 17). Aklin
veya duyu organlarinin bazen yaniltici olabilecegi gibi, yalan veya yanlis haber de yaniltici
olabilir. Su halde aklin degerlendirme siirecinden gegmedigi miiddetge haber, bilgi kaynagi
olarak kesin bir nitelige sahip degildir (es-Sabdni, 1969: 29; et-Taftazani, 1408/1988: 17-
18). Nitekim vahiyle de haberin niteliginin gergegi yansitip yansitmadigi konusunda

degerlendirilmesi istenmektedir (el-Hucurat Saresi, 49/6).

Haberin dogrulugu, gerceklerle Ortiismesine baglidir. Bu baglamda diger bilgi
kaynaklarinda oldugu gibi haberin de zorunlu bilgi ifade etmesi i¢in dogrulugunun
ispatlanmasi gerekir. (Kogyigit, 1997: 183). Haberin dogrulugu, haberi verenlerin belli bir
saylya ulasmasina veya haberin bazi nitelikleri tasimasina degil, bir konudaki bilgi agigin1
ve siipheyi kaldirmasina baghdir (el-Matlridi, ts: 9). Bununla birlikte nakledilen haberler

arasinda gerek tanimlama, gerek siniflandirma ve gerekse arindirma icin sistematik bir
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ayrima olan ihtiyag, IslAmi disiplinler arasinda ortak bir dilin gelismesine neden olmustur

(Kogyigit, 1997: 231).

Tarihsel siire¢ icerisinde Islami disiplinler acisindan haber ve nakilden kast
olunanin ayni sey oldugunu sdylememiz miimkiin gdériinmektedir. Nitekim kelamcilarin
haberi bilgi kaynaklari i¢erisinde saymak i¢in bu denli 1srarct olmalarinin nedenini, vahyin
de haber yoluyla intikal eden bir bilgi olmasinda aramak gerekir. (Ozcan, 1993: 68). Buna
gore delil veya hiiccet niteligi olan her haberi nakilden saymamiz miimkiin gériinmektedir.
Dolayistyla dogru haber basligr altinda degerlendirmeye tabi tutulan her konu, nakledilen
dini bilgilerin ne derece baglayiciligt oldugunun bir aciklamasi niteligindeydi. Ayni durum
egitim sistemi igerisinde verilen Hadis, Fikih ve Kelam dersleri i¢in de sdylenebilir.
Nitekim her ilim dali, konu ve ilkelerini belirlerken, nakledilen haberi bilgilerin sihhat

derecesine gore bir yol takip ediyordu (Kogyigit, 1997: 231).

Kelamcilara ve hadiscilere gore dogru haber, iki kisimdir. Birincisi, Miitevatir
Haber; ikincisi ise @had haber veya Peygamberin Haberi’dir. (el-Maturidi, ts:9; el-Cezairi,
1328/1910: 33). Miitevatir haber, bilgi degeri ve hiikmii agisindan zorunlu bilgi;
peygamberin haberi ise, delillendirme metoduyla da olsa, kesin bilgi degeri ifade eder (es-
Sablni, 1969: 29; et-Taftazani, 1408/1988: 17-18). Hadislerin genel olarak mitevatir ve
ahad haber olarak taksimi hadis alimlerince de kabul gormistiir. Hadiscilerin Sahih, Hasen
ve Zayif seklindeki iclii tasnifi ise, ahad haberin kisimlaridir. Onlara gore haberin metin ve
senet yoniinden tenkidi, ancak ahad haber i¢in s6z konusu olabilir (Kogyigit, 1993: 125).
Selefi diisiinceye mensup bilginler, iimmetin dogrulugunu benimsemis oldugu ahad
haberlerin manen miitevatir haber gibi kabul edilerek fikhi ve itikadl meselelerde kesin bir
delil olarak kabul edilmelisi taraftaridirlar (el-Ciiveyni, 1369/1950: 359-360). Ahad haberi
dinde kesin bir delil olarak kabul edilmesini savunan alimler, bu kavrama iliskin
eserlerinde 6zel boliimler ihdas etmislerdir (Safii, 1996: 359).

Genel olarak haberin miitevatir ve ahad haber olarak taksiminin disinda farkl
siiflandirmalara da rastlamak miimkiindiir. Bunlardan biri olan Meshur veya Mustefiz
Haber, miitevatir ve ahad haber arasinda orta bir yol izleme egilimindedir. Ancak meshur
haber, bilgiyi ve ameli gerektirdiginden tevatiir seviyesindeki bilgi olmakla beraber, akil
yiiriitme ile kazanilmis nazari bir bilgi oldugu i¢in tevatiirden ayrilir. Dolayistyla meshur
haberin kendi igerisinde degisik cesitlerinin olmas1 dikkate alinacak olursa, miitevatir ve

ahad haber ayrimindan disinda ¢ok farkli bir agilim oldugu séylenemez (el-Bagdadi, 1416-
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1995: 325 vd.). Esasen meshur haber, ¢ok rivayet edildiginden dolay: tevatiir seviyesine
¢ikarilmig ahad haber olarak da tanimlanmaktadir (Kogyigit, 1993: 124-125).

Ahad habere bakis acilarindaki farkliliktan dolayr hadisgiler ve kelamcilar
arasindaki sifatullah, ru’yetullah, tesbih, tecsim, ahiret halleri gibi bir¢ok tartismali mevzu
vardir (Kogyigit, 1989: 112-220; 1997: 189). Muhaddisiin ve mutekelimiin arasinda devam
eden haberlerin delil olarak kabul edilme nitelikleri hakkindaki miindzalarda bir hususun
dikkatlerden kagmamasi gerekir. Ahad haberle gelen bilginin reddedilmesinin anlamu, ilgili
sOzii sOyleyenin peygamber de olsa yanlis bilgi icerdigi sdylemek degil, ilgili soziin
peygambere isnadinin reddedilmesi demektir. Nitekim adhad haberlerin dogru ve uydurma
olma ihtimalinin mevcudiyeti ve mitevatir seviyesine ulasmis haberlerin sayisinin ise yok
denecek kadar az olmasi (Subhi, 1981: 118), Kelamcilar arasinda ahad haberin sadece
zanni bir delil teskil edebilecegini; zanni delilin ise, akaid konularinda tek basina yeterli
olamayacagi fikrinin yerlesmesine neden olmustur (el-Curcani, 1985: 96, 97). Kelamcilarin
zanni delil teskil ettigi i¢in akaidde ahad haberlerin delil teskil edemeyecegi (Atay, 1992:
139, 140) iddialarina cevaben hadisgiler, ahad haberlerin kesin delil oldugunun kaniti

olarak onlarin icma seviyesinde kabul edilmesini ileri stirerler (Kogyigit, 1989: 246).

Stinni kelam diistincesinde genel olarak Kur’an’a aykir bilgiler ve hiikiimler iceren
ahad haberlerin peygambere isnadi konusunda ihtiyatli davranilir. Ciinkii peygamberin
vahye ve akla aykir1 bir beyanda bulunmasi diisliniillemez. Bu baglamda vahye ve akla
uygun olmayan ahad rivayetleri kabul etmemek, bu haberlerin peygambere isnadini kabul
etmemek anlamina gelir (EbG Hanife, 1981:32,33). Dolayisiyla ahad haber, miitevatir gibi
kesin bir bilgi dogurmaz. Ancak ahad haberin vahye uygunlugu ve ravi giivenilirligi gibi
hususlarda bir sikint1 yoksa zanni bir delil olarak onunla amel edilebilir (el-Matrid, ts:8-

9).

Haberlerin tevaturluk derecelerine gore taksimi ve bu taksim icerisinde, mitevatir
olan haberlerin 6nemine ilk vurgu yapanlar, Kelamcilar olmugtur. Hadisgilerin sisteminde
cok dikkat ¢cekmeyen haberin tevatirliigli meselesi, sonraki donemlerde kelamcilarin
iddialarina cevap sadedinde giindeme gelmis ve belli bir noktadan sonra hadis
sistematiginde yerini almistir (Kogyigit, 1997: 230-231). Hadisgilerin &had haberin
tevatiirliigiine ve bilgi degerine yonelik kelamcilardan ayri olarak alternatif aciklama

girisimleri bireysel ve sinirh 6lgiide kalmistir (Kogyigit, 1997: 183).
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Kur’an’da, zannin kesin bilgi ifade etmeyecegi (en-Necm Sdresi, 53/28), Onceki
nesillerin bilgileri de dahil (el-Maide Siresi, 5/104), hakkinda bir bilgi olunmayan
meselelerin pesine diisiilmemesi gerektigi (el-Isrd Stresi, 17/36) ve bir haber alindif
zaman onun dogru olup olmadiginin arastirilmasi (el-Hucurat Sdresi, 49/6) yonindeki
Onerilerin varligi, Mu’tezili alimleri ahad haberlerin kesin bir bilgi kaynagi olamayacag:
diisiincesine siiriiklemistir (Kogvigit, 1997: 222-224). Inan¢ meselelerinde tevatiir
derecesine ulasmis bir hadisin olmadig1 halde sonradan keldmcilarin, hadisgilerin baskisi
altinda bazi hadisleri inan¢ meselelerine aldiklarina ve buna da manevi tevatiir demek
zorunda kaldiklarina tanik olmaktayiz. Kelamcilarin meshur veya manen miitevatir
dedikleri bu hadisler, gercekte hadisgilerin dhad haber dedikleri haberlerden baskasi
degildir. Ay sekilde zayif ve uydurma hadislerin de ilk kelamcilarin kaidelerine aykir
olarak sonraki kelam kitaplarina dahil edildigi goriilebilir (Atay,1992: 139, 140). Bu
meyanda kabir azabi, miinker-nekir, havz, sefaat, muvahhidlerin cehennem azabindan
kurtarilmalar1 ve ru’yetullah gibi inang ile ilgili baz1 konular Ehl-i Stinnet mezheplerinde
iman edilmesi gereken zorunlu akaid konulari igerisinde sayilmistir. Bunlarin hepsi de

ahad yolla gelmis hadislere dayanmaktadir (Kogvigit, 1997: 189).

Sonug

Islami ilimlerin nakledilen bilgi iizerine dayal1 olmasi ve akli ilimlerin bu ger¢evede
faaliyet gostermesi gerektigi diislincesi, medreselerde bilginin kaynagi olarak habere bakig
acisini belirleyen baslica unsur olmustur. Akil-vahiy ve rey-nass gibi basliklar altinda
genellestirilen tartigmalarin, akli ve nakli ilimlerin birbiriyle olan iligkilerinde olumsuz
etkilesime neden oldugu bilinen bir husustur. Ancak bu etkilesim sanildig1 gibi biitiiniiyle
menfi sonucglara neden olmamustir. Nitekim ilgili bilim dallarinin birbirlerinin asiriliklarini
dengeleyen ve agmazlarini tamamlayan bu miinazaralar sayesinde, Islami ilimlerde

zenginlesme ve gelisme goriilmiistiir.

Islami ilimler arasindaki akil ve nakil tartismalarinda farkli iki ug noktay: temsil
eden veya bu sekilde lanse edilen hadis ve kelam ilimlerinin konuya yaklagimlarini
belirleyen ana etken, bilgi kaynagi olarak habere ve haberin bilgi degerine atfettikleri
degerdir. Bilgi kaynagi olarak genelde haberin, 6zelde hadisin konumu (zerinde
durulmaksizin Muhaddistin-Miitekellimin anlagsmazliginin nedenlerini tespit etmek olasi

gorinmemektedir.
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Kelam ve hadis ilimlerini bir diinya medeniyeti olma iddiasiyla kendini takdim
eden Islami &gretinin farkli agilardan kendini ifade etme bicimleri olarak gormek
miimkiindiir. Kelam ilmi, Miisliiman toplumun sahip oldugu inanclarin felsefesini yaparak
distaki ser odaklarmma karsi onun savunuculuguna ve propagandaciligina giristigi icin
evrensel bir dil olan mantik kurallarin1 6n plana ¢ikarmasi gayet dogaldir. Nakli ilimler
siniflandirmasinin disinda tutulmaya c¢alisilan keldm ilminden farkli olarak hadis ilmi ise,
Miisliiman toplumun yasayisinda 6nemli bir konuma sahip Siinnet’in tespit ve tesisiyle
ilgilenen nakli bir ilimdir. Bundan dolay1 yapilari geregi kelam ilmi toplumun distaki
hedeflerini gozeten siyasal bir yaklagima, hadis ilmi ise toplumun icteki hedeflerini
gbzeten sosyal bir yaklagima sahip olmustur. Onlarin amag ve araglarindaki farkliligin bir
devami olarak gelistirmis olduklar1 metotlarinin ¢esitliligi de yadirganmamalidir. Cilinkii

kelam ilminin temel ¢alisma alan1 Kur’an iken, hadis ilmininki Siinnet’tir.

Hadisgiler ve kelamcilar tarafindan haberin miitevatir ve ahad olarak genel iki
baslik altinda toplanmasi, bizlere konu iizerinde degerlendirme yaparken daha sistemli
sonuglara ulagma olanag1 tanimaktadir. Bu baglamda, miitevatirlik sartlarini tasiyan
haberlere ulasmanin giicliigii ile ahad haberlerin yanli ve yanlis olma ihtimali, Kur’an’dan
baska kesin delil teskil edebilecek bir haberin olamayacag diisiincesini desteklemektedir.
Haberlerin hata yapma ve yalan sdyleme ihtimalinin bulundugu insan faktoriine bagh
olarak aktarilmasi, onlarin ancak sistematik bir degerlendirmeden gectikten sonra bilgi
ifade edebilecekleri sonucunu dogurmustur. Bu baglamda dogru haberin ilkelerini
belirleme islevini akla vermekten baska ¢6ziim yolu kalmamaktadir. Haberler, ancak aklin
onceliginde bazi unsurlar gozetilerek bir degerlendirme siirecinden gegtikten sonra delil
olma niteligini kazanabilirler. Aklin bu islevi nasil yapacagi konusunda ise hadis ve kelam

ilimlerinin birbirleriyle dirsek temasi i¢erisinde ¢alismalar gerekir.
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