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Allah'm Varhigi'm Aklen Bilmeye iliskin Matiiridi'nin Fitrat Delili

(Hilkat Delili)'

Fatma Aygiin2
Oz
Islam diisiince tarihinde yer alan etkili diisiiniirlerden biri de Matiiridi'dir. Oyle ki
Matiiridi (333/944), Ebli Hanife geleneginin en giiglii simasidir ve Ehl-i Siinnet keldminin
kurulusunda en biiyilk paya sahiptir. Bu caligmanin amaci ise Matiirldi'nin diisiince

diinyasinda goze carpan fitrat ve fitratullah kavramlarin1 agiklamak ve insanin kendisine ait

asli bir 6zelligi yani fitrat ile Allah'in varligini aklen bilmenin imk&nini1 arastirmaktir.

Basta insan olmak iizere, tiim varliklarin yaratilistan sahip olduklar1 ozelliklerin
tamamina “fitrat” denmektedir. Fitrat insanin yaratilisy bi¢imini sembolize etmektedir,
diinyadaki biitiin canlilar fitri denilen bir yapiya gore yaratilmistir. Insan bir¢ok biyolojik,
akli, ruhf donanim ve yeteneklere dogustan sahip oldugu, onlar1 sonradan kazanmadig bilinir.
Yani insanin dogustan sahip oldugu ahlaki-dini yetenekleri bulunmaktadir ki bunlardan biri
de “fitrat’tir. Psikolog ve din psikologlarinin ortak kabuliine gore insan diisiinen varlik oldugu
kadar inanan da bir varliktir; onda inanma ozelligi yaratihis yani verili olan yapisal
donanim/kabiliyet geregidir. Iste Matiiridi dogustan getirilen yeti ve yeteneklerin varligini
kabul etmis, Allah'in insan1 akil, duyu ve duygular gibi gelismeye miisait bir takim igsel

ozelliklerle donatarak yarattigim savunmustur. Bu i¢ destekler aslinda insana taninan

' Bu makale Fatma Aygiin tarafindan Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz damismanhginda hazirlanan Matiiridi'ye
Gore Allah'in Varligim Aklen Bilmenin Imkdani isimli doktora tezinden iiretilmistir
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imkanlar seklinde anlagilabilir. Matiiridi, insanin bilen (rasyonel) bir varlik olusundan
hareketle Yaratici'nin varligina inanmasinin hakli ve makul sebeplere dayandigini belirtmis,
hilkat terimiyle iliskilendirdigi "fitrat" (yaratilistan dogruyu bulmaya elverigli kabiliyetler)
delilini kullanmistir. Esasen insanin fitratindan bahsetmek, insanin varliginin anlam ve
amacindan so6z etmektir, anlamlhilik ve amaclilik yaratilisin ilk yasasi degerindedir. Insanin
dogasi, egilimleri, kabiliyetleri anlam ve amacin varligina ve dolayisiyla Allah'm varligina

bilmeye yonelik ortaya koymus oldugu argiimanlar ele alinmis ve tartisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Matiiridi, Ehl-1 Siinnet, Fitrat, Fitratullah. Kelam.

The Argument of ‘‘al-Fitrah” to Prove The Existence of God
Accordingto al-Maturidi

Abstract

Al-Maturidi is one of the foremost and most important thinkers in the history of
Islamic thought. So that Al-Maturidi (333/944) is the most powerful figure in Abu Khanife
School and has the biggest share in the establishment of Followers of Sunnah kalam. The aim
of this study is to interpret the concept of "al-fitrah", "fitratallah" (nature) and to investigate
the possibility of rational knowing the existence of God with an intrinsic element of human

(al-fitrah) according to the thinking of Al-Maturidi.

The whole characteristics of all creatures, especially human being, brought by the
genesis called “nature”(al-fitrah). The concept of al-fitrah contains all of beings in the world;
accordingly, al-fitrah symbolizes creation of human. Humans are endowed with many
biological, mental and spiritual abilities by born, not a result of work. Man also has innate
moral-religious abilities that one of them is “nature/fitrah”. As a common agreement among
psychologists and psychologists of religion, human is a believer as well as a thinker. This
feature of believing comes from his nature. In the same way, Al-Maturidi believed that human
have some dispositions from the birth. According to Al-Maturidi, creation is the
consciousness of existence and uniqueness of God that is temperamental in all human beings.
This feature of believing is inherent but the framework of this ability has not been determined
yet. According to Al-Maturidi, God provides human a several inner qualities such as

reason/aql, senses and feelings. These inner supports are actually facilities for human. With
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reference to the idea that the human is a cognizant (rational) creature, Al-Maturidi argues that
he has reasonable and fair reasons for believing in a Creator; and he also uses the evidences
such as “disposition" (skills coming with creation) that he links with the term nature
(Khilkah). Talkingabout the fitrah of human is talking to the meaning and purpose the
existence of human. Meaningfulness and purposefulness is the first law of the creation.
Nature and dispositions, skills of human would indicate that there is a meaning and purpose,
and hence points to the existence of God. In short, this article explores arguments of Maturidi

regarding his opinions on knowing the existence of God by the fitrat/nature.

Keywords: Maturidi, Allah, Fitrah, Fitratullah, Human Being, Sunnah kalam.

Giris
Fitrat kavrami kelime olarak “fatara” fiilinden tiiretilmistir, Kur’an’da Mekki
strelerde yer aldigi anlagilan “fatara” fiili biitiin baglamlarinda “yaratma” anlaminda

kullanilmistir.” Nitekim “fatiru’s-semavati ve’l-ard (goklerin ve yerin yaraticisi)” dyetinde

“fdtzr”4 kelimesi “ilk baglatan, ortaya cikaran, halik, yaratic” anlamina gelmektedir.5

Habes dilinden geldigi ileri siiriilen® ve “yaratilis, tiynet, tabiat ve huy” manalarma
gelen7 “fitrat” kelimesi yaratma ve yaratilis bicimi, hali, belli yetenek ve yatkinliga sahip olus
manasini ifade etmektedir.® Buna gore de fitrat “bir tiir yaratma, bir cesit yaratis, yaratma ve
yaratilis hali, bicimi” demektir. Mastarlarin bazen ma’lum ve mech@l manasi ifade edecegi
gz Oniinde bulundurularak buradaki anlamin yaratilis oldugu soylenebilir. Nitekim M.
Hamdi Yazir fitratin “yaratilisin ilk tarz ve hey’eti’ni ifade ettigini, herhangi bir seyin gerek

maddeyle bir iligkisi gecmis olsun ve gerek olmasin bilfiil olan ilk icat ve var etmeye ‘fatr’ ve

En’am 6/79; Hiid, 11/51; Isra 17/51; Taha 20/72; Enbiya 21/56; Ram 30/30; Yésin 36/22, Zuhruf 43/27.
En’am 6/14; Yasuf 12/101; Ibrahim 14/10; Fatir 35/1; Ziimer 39/46; Stra 42/11.

Ebir’'l-Beka, Kiilliyatu Ebi'l-Beka, (thk. Muhammed Misri, Adnan Dervis, 2. Baski, Beyrut 1993, s. 674;
Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, (sdl. ismail Karacam vd.), Istanbul: Feza Gazetecilik, ty.,
111, s. 395.

D. B. Macdonald, “fitra”, /A, Ankara: Milli Egitim Genglik ve Spor Bakanligi, 1988, IV, s. 627.

ibn Manzir, “fatara”, Lisanii’l-Arab, V, s. 55-57; Régib, “fatara”, el-Miifreddt, s. 575; Elmalili, Hak Dini
Kur’an Dili, V1, s. 254;-255; Firuzabadi, “fitrat”, el-Okyanusu’l-basit fi tercemeti’l-kamusi’l-mubhit:
Kamiisu’l-muhit terciimesi, (terc. Miitercim Asim Efendi; yayina hazirlayanlar: Mustafa Kog, Eyyiip
Tanriverdi), Istanbul: Tiirkge Yazma Eserler Kurumu Bagskanligi, 2013, 111, s. 2256

Ibni’1-Esir, en-Nihdye [T garibi’l-hadis ve’l-eser, (thk. Tahir Ahmed Zavi), Mahmud Muhammed
Tanahi, Kahire: D’aru’l-ihyai’l-kiitiibi’l-Arabiyye, 1963, 111, s. 457; Cevherd, “ftr”, es-Sthah tacii’l-

Iuga ve sthahi’l-Arabiyye (thk. Ahmed Abdiilgafur Attar), 4. bsk., Beyrut: Dérii'l-1lm li'l-Melayin,

1990, 11, s. 781.

95



ilk varligina ait durumuna ‘fitrat’ adi verildigini belirtmistir.” Fitrat kelimesi bundan baska

1% anlamma gelmekte olup “bes” veya “on seyin fitrattan” oldugunu bildiren

“din, millet
hadislerde’’ bu manada kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim 6ncesinde kullanildig bilinmeyen12

“fitrat” kelimesi Kur’an’da sadece Riim suresi 30. ayette “fitratallah” seklinde gecmektedir.

Islam alimleri fitrattan bahseden ayet (Riim 30/30) ve hadislerin yan1 sira misaktan
soz eden ayetten'® hareketle fitrati yorumlamaya cahismuslar'® ve fitrata insanla ilgili 6zel bir

yaratilig ve din anlami vermislerdir.

Konunun aciklanmasinda asil kaynak sayilan fitrat hadisi soyledir: “Diinyaya gelen
hicbir ¢cocuk yoktur ki fitrat iizere dogmasin. Daha sonra ebeveyni onu Yahudi, Hristiyan
veya Mecfisi yapar. Tipki hayvanin yavrusunu sapasaglam, organlar yerli yerinde dogurmasi
gibi. Siz onda bir eksiklik goriiyor musunuz?”"® Bu hadisi nakleden Ebi Hureyre (6.58/978)
sonra su mealdeki ayeti okumusgtur: “Sen yiiziinii hanif olarak dine, Allah insanlar1 hangi fitrat
lizere yaratmigsa ona cevir. Allah’in yaratmasinda degisme yoktur. Iste dosdogru din

16
budur.”

Fitrat kelimesinin kullanildig1 bir diger hadis-i serif olan ibn Esir’in Hz. Ali’den

naklettigi bir rivayette Allah icin “Kalpleri fitratlar iizerine yaratan O’dur”,"” baska bir hadis

»18 seklindeki bir rivayettir.

ise “Her dogan millet (din) tizere dogar.
Fatratla ilgili yapilan yorumlar genel itibariyle soyledir:
1) “Fitrat, Islam’dir”

2) “Futrat hilkattir”

Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111, s. 395-396.

Firuzabadi, “fitrat”, el-Okyanusu’l-basit fi tercemeti’l-kamusi’l-muhit: Kdmiisu’l-muhit terciimesi, (terc.
Miitercim Asim Efendi), I1I, s. 2256.

Buhari, “Libas”, 63-64; Miislim, ‘“Taharet”, 49-50, 56-57; Ebt Davud, “Tahéaret”, 29; “Terecciil”, 16;
Tirmizi, “Edeb”, 14; Ibn Mace, VL, 37. (Hz. Aise'den rivayet edilen bir hadiste soyle buyrulur; “On sey
fitrattandir: Biyigin kisaltilmasi, sakalin uzatilmasi, misvak, istinsak (burna su cekmek), mazmaza (agza
su cekmek), tirnaklar1 kesmek, parmak mafsallarini yikama, koltuk altin1 temizlemek, etek (kasik) tirast
olmak, istinca yapmak (tuvalette yapilan temizlik.”)

Murtaza Mutahhari, Fitrat, (terc. Cafer Kirim), Istanbul, 1992, s. 9.

A’raf 7/172.

Bu yorumlar; islam iizere yaratilig, Elest’teki ma’rifet ve iman iizere yaratilig, iman ve kiifiir iizere yaratilig,
dogustan dine yetenekli olarak yaratilis (notr dogus) gibi basliklar altinda da toplanabilmektedir. bkz.
Mustafa Akgay, “Imanin Olusumunda Fitratin Rolii”, S UIFD, sayt: 1, 1996.

Buhari, “Cenaiz”, 80, 93; Miislim, “Kader”, 22-25; Ahmed b. Hanbel, 11, s. 393, 410.
Ram 30/30.

ibnii'l-Esir, en-Nihdye, 111, s. 457.

Miislim, “Kader”, 31; Tirmizi, “Kader”, 5.
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3) “Furat misdktir”
4) “Fitrat Allah’in insanoglunun yapisina koydugu mdrifet, iman, inkdr halleridir”
5) “Futrat bidayettir’

“Fitrat, Islam’dir” diyenler her cocugun fitrat iizere yaratilmasim, IslAm iizere
yaratilmasi seklinde anlamustir. " Gayr-i miislimlerin ¢ocuklarini da miisliiman kabul eden bu
goriis sahiplerine gore asli ve fitri din Is1Am olup 6zellikle ebeveyn ve cevrenin etkisiyle farkli
dinleri benimseme fitrattan sapmadur.20 Fitrat1 dogrudan Islam olarak yorumlayanlarin, Islam
ile neyi kastettiklerine gore goriisleri birbirinden farklilasmaktadir. Miiesses bir din olarak
Islam’1 kastedenler oldugu gibi21 bir kisim alimler ise “Islam fitrat1 iizere dogar” seklindeki
yorumu, ¢ocugun yaratilisinin Allah’1 bilmeyi, ona kars1 sevgi duymay1 gerektiren bir yapiya
sahip olmast seklinde anlamislardir. Oyle ki kotii tesirlerden uzak olan her insanin

olgunlagmasiyla fitratindaki yonelis yani tevhid inanci1 agiga (;1kmaktad11r.22

Ister kafir ister mii’'min ebeveynden diinyaya gelsin her ¢ocuk, kiifiirden selim olarak
Allah’1n elest bezminde insan ziirriyetlerinden aldigi misak (ahid) iizere, yani tevhid inanci
tizere dogmustur, diyen bu alimler ¢cocuklarin bulugdan 6nce 6lmeleri halinde bu fitrat iizere
yani tevhid lizere 6lmiis oldugunu kabul ederler.”” Ebu Hiireyre, Miicahid, Dahhak, Ikrime,
Hasan-1 Basri, Katide, Ibn Sihab ez-Ziihri gibi sahabe ve tabiin ile selef alimlerinin biiyiik
cogunlugunun benimsedigi bu goriis, Ibn Teymiyye’nin bildirdigine gore Siifyan es-Sevrd,
Imam Malik, Imam Safii, Ahmed b. Hanbel ve Ebu Talib el-Mekki gibi mezhep imamlar1 ve
mutasavv1ﬂar,24 ayrica Buhari® tarafindan da kabul edilmistir. Gazzali’de fitratin “Islam”dan
ibaret oldugunu, bunun da insanlarin yaratihislarinda mevcut bulunan rublibiyyet suuru

anlamia geldigini belirtmistir.*®

Esasen fitratin “Islam iizere dogmak™ anlamina geldigini sdyleyenler, fitrat ile kesbi-

iradi imam ve miiesses din anlamindaki Islam’1 degil biitiin insanlarda yaratilistan var olan

19 Stibki, Kiilli mevliidin yiiledu ale’l-fitra, (nsr. Muhammed Seyyid Eba Amme,) Tanta: Darii's- Sahabe,
1410/1990, s. 19.

20 by Teymiyye, Der’u te’ariiz, VIII, s. 359.

2! Hiilya Alper, imanin Psikolojik Yapust, 2. bsk., Istanbul: Ragbet Yay., 2007, s. 164.

2 ibn Teymiyye, Der'ii te’druzi'l-akl ve'n-nakl = Mevafika sahihii’l-menkul li-sarihi’l-ma’kul, (thk.
Muhammed Resad Salim), Beyrut: Darii'l-Kiinuzi'l-Edebiyye, 1978, VIII, s. 383.

23 Kurtubi, Ahkdmii’l-Kur’an, X1V, s. 25; Takiyytiddin es-Siibki, “Kiilli mevliidin yiiledu a’le’l- fitra” s. 19-20;
Ibn Kesir, Tefsir, Beyrut: Darii’l-Endeliis, 1966/1385, 111, s. 245.

2 ibn Teymiyye, Der’u te’ariiz, VI, s. 502.

zz ibn Kesir, Tefsir, V, s. 359.

Gazzali, Ihya, 1, s. 147-148; Gazzali, el-Munkiz mine'd-dalal meahu Kimyau’s-saade..., s. 25-26, 95-101.
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Allah suurunu kastetmisler, Allah'a baglilik ve teslimiyet duygusunu kastetmis olanlar ise”’

“Futrat hilkdrtir” diyenler ile benzer seyler sdylemislerdir.

“Futrat hilkattir” diyenler, insanda dogustan mdérifet, iman, inkar oldugunu kabul
etmezler; marifet, iman ya da inkérin temyiz ¢agindan sonra olustugunu savunurlar.”® Burada
fitrat Islam degil, hakki talep etme duygusu,29 [slam’1 kabul etmeye tesvik eden cibilliyet,
istidat ve kabiliyet manasmadir,”® yani insan dogarken hicbir sey bilmez halde diinyaya
gelmistir,”' fakat insan hicbir olumsuz etkiye maruz kalmayacak olsa ve kendi akliyla bas
basa birakilsa kendisinde bulunan bu akil yiiriitme melekesi sayesinde Allah’in varligim
bulabilir.** Insanm sikinti ve caresizlik zamanlarinda tiim Onyargilarindan, etki ve
arzularindan siyrilarak Allah’a s1g1nmas13 ? da insanin yaratilisindan sahip oldugu Hakk’a olan
meylinin varligmi, dogal inanma kabiliyetinin etkin hale gectigini gostermektedir. insan
dogustan Allah’m varligina dair bilgiyle diinyaya gelmiyor olsa da ona yaratilistan verilen
akil melekesi, hakki talep etme duygusu ve sezgisi sayesinde zamanla "varligin anlami”
hakkinda onun zihninde soru isaretleri belirir ve 6zellikle temyiz cag sonrasinda®* sorularina
cevap arayarak, her seyin ilim, irdde ve kudret sahibi bir var ediciye ihtiya¢ duydugunu
anlayabilir. Selim bir fitrat ile diisiinen, sorgulayan insan mutlaka dogruya yonelir ve Allah’in

var oldugu bilgisine ulasir.

Fitrat1 hilkat (yaratilis) olarak kabul edenler fitrat hadisini, “kiillii mevliidin yGled{
ale’l-hilka” yani her insanin Allah’in varligina ve birligine ulasabilecek kabiliyetteki bir hilkat
izere yaratilmig oldugu seklinde anlamlslar3 3 insanin dogustan marifete, kiifiir ve Tmana,
saadet ve sakavete, hayr1 ve serri kabul etmeye kabiliyetli oldugunu kabul etmekle birlikte
tabiat1 itibariyle kotii nefs sahibi olmayan yani tertemiz bir sekilde diinyaya gelen insanin

fitratim koruyarak selamet ve istikimet iizere®® olacagini savunmuslardir. Oyle ki fitrat iizere

2 Mustafa Akcay, “Imanin Olusumunda Futratin Rolii”, SUIFD, 1996, say1: 1, s. 279.

28 Ibn Abdiilber, Temhid, (thk. Mustafa Ulu vd.), Ma’rib: Vezaret-ii umumu’l-evkaf ve’s-sufini’l- 1slamiyye,
1387, XVIII, s. 68-69,

2 Ali b. Abdullah Ali el-Karni, el-Futra: hakikatuhu ve mezahibii’n-nas fiha, (matbu master tezi), Riyad:
Darii’l-miislim, 2003/1424, s. 58.

3 jbn Abdiilber, a.g.e., XVIIL 5. 70; Ali el-Karni, a.g.e., s. 71.

1 Nahl 16/78.

32 Ibn Asur, Tefsirii’t-tahrir ve’t-tenvir, Tunus: ed-Darii't-Tunusiyye, 1984, XXI, s. 90.

3 Yonus 10/12; el-isra 17/67; ez-Ziimer 39/8.

i Mustafa Sabri, Mevkifii’l-akl ve’l-ilm ve’l-dalem, Déaru ihyai’l-kiitijbi’l-Arabi, 1950, 11, s. 14.

3> Muhammed Bakir b. Muhammed Taki b. Maksud Ali Meclisi, Biharii’l-envari’l-cdmia li-diireri ahbari’l-

%6 eimmeti’l-ethar, Beyrut: Miessesetii’l-vefa, 1983/1403, 111, s. 281.

Ibn Abdiilber, Temhid, XVIII, s. 70-71.
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yaratilig, Allah’a fman degil imanin Onciisii konumundaki yapiyi, yani Tmana giden yola

girmeye kabiliyetli kilinis1, donanima, altyapiyi, yetenegi ifade etmektedir.

Yanlis inanglar ve nafsani istekleri goziin gérmesini engelleyen perdelere, fitrati ise
gbze benzetmek miimkiindiir, sayet goziin sahibi perdeleri kaldirirsa goz giinesi gorecek ve
aydinliga kavusacaktir.”” Burada ifade edilen gbz, fitrata benzetilerek ancak engellerden

arinmig fitratin kesfedebilme yetenegine dikkat ¢ekilmistir.

Meshur “misak ayeti"nden’® hareketle, fitratin Allah’mn kullariyla yaptig1 sézlesmeye
delalet ettigini savunanlarin goriisiine gore “fitrat” tevhide sahit olmak anlamina gelmektedir.
Oyle ki Allah bezm-i elest’”” denilen mecliste insan ziirriyetlerini Adem’in sulbiinden
cikarmis ve onlara “ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sormus, onlar da “evet” demisler
ve boylece kendilerinde Allah hakkinda hasil olan méarifetten dolayr O’nun rubiibiyyetini
tasdik etmislerdir. Baska bir deyisle Allah, vahdaniyyet ve rubiibiyyetine biitiin insanlar1 sahit
kilmis ve onlart tevhid suuruyla yaratmistir. Bircok alim elest bezminde yapilan bu
ahidlesmenin bizzat gerceklestigini sdylemis olsa da aralarinda Matiiridi’nin de bulundugu
bazi alimler bu meclisteki bulugsmanin ve ahidlesmenin mecazi anlam tasidigini kabul
etmistir,”’ buna gore ise bedenlerin yaratilmasiyla misak gerceklesmis, baba sulbiinden anne
rahmine intikal ile baglayan ve bulig cagina kadar devam eden siirecte, Allah her insanin
psikolojik muhtevasina fitri bir 6zellik yerlestirmis bu yetenek sayesinde kendi varligina ve

birligine isaret eden pek cok delile ulasmasim miimkiin kilmstir.*!
Imam A’zam Ebd Hanife’de fitrat: misak ile birlikte yorumlamlstlr:42

Allah Adem’in neslini, sulbiinden insan seklinde ¢cikarmug, onlara akil vermis, hitap
etmis, imam emredip kiifrii yasaklamistir. Onlar da O’nun Rabb oldugunu ikrar etmislerdir.
Bu, onlarin imanidir. Iste onlar bu fitrat iizerine dogarlar. Bundan sonra kiifre sapan bu

fitran degistirip bozmus olur. Iman ve tasdik eden ise fitratinda sebat gostermis olur.

37
38
39

Ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-fetavd, IV, s. 247.
Araf 7/172.

Bezm-i Elest: Bezm, Farsca’da “sohbet meclisi” anlamina gelmektedir. Arapca’da “ben degil miyim”
manasinda ¢ekimli bir fiil olan “elestii” ile “bezm” kelimesinden olusan terkip “bezm-i elest” seklinde
olmus, Araf 7/172. ayette ifade edilen Ben sizin Rabbiniz degil miyim? sorusunun soruldugu ve biitiin
ruhlarin “evet” diye cevap verdikleri meclisin ad1 olmus, misak (sozlesme) bu mecliste gerceklesmistir.
bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, DIA, VI, s. 106.

Mestcizade, el-Mesalik fi’l-hilafiyyat beyne’l-miitekellimin ve’l-hiikema, (dirase ve tahkik Seyit Bah¢ivan),
Beyrut; Istanbul: Daru Sadir, 2007/1428, s. 100.

Yusuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, DIA, Istanbul, 1992, VI, s. 107.

Ebi Hanife, “el-Fikhu’l-Ekber”, (nsr. Mustafa Oz, fmam Azam’in Beg Eseri icinde), 4. bsk., Istanbul:
MUIFV Yay., 2008, s. 72.

40

41
42
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Boylece Ebli Hanife'nin burada, fitrf iman ile biitiin insanlarin elest bezminden beri
varolan bir imanla yani yaraticisini tanima suuruyla ve O’nu kabullenme haliyle diinyaya
geldigini, kesbi iman ile ise insanin balig olduktan sonra kendi Ozgiir iradesiyle elde edip
sececegi iman1 kastetmis olabilecegi sbylenebilir.43 Zira mii’min sifat1 ancak kesbi iman ile

mumkiindiir.

“Futrat Allah’in insanoglunun yapisina koydugu madrifet, iman, inkdr halleridir’
diyenler ise elest bezmindeki ahidlesmede sekavet ehlinin istemeyerek “evet”, saidet ehlinin
ise isteyerek “evet” dedigini, dolayisiyla Allah’in Miisliman olacagini bildigi kisinin fitrat
tizere, kafir olacagini bildigi kisinin ise kéfir olarak yani fitrat dis1 diinyaya geldigini
savunmuslardir.** Buna gore fitrat ayeti ve hadisi umum ifade etmemektedir, dyle ki kafir
ebeveynden Tman {izere yani fitrat iizere, miisliiman ebeveynden de kiifiir izere yani fitrat dist
cocuk diinyaya gelebilir. Bulug ¢agina dek ebeveynin velayeti altinda olan cocuk daha sonra

kendi kanaatini izhar etmektedir.*

“Futrat bidayettir’ diyenler, “Siz ne tizere yazilmigsaniz dyle olacaksiniz” seklindeki
goriisii savunmustur ve Allah her kimi hidayet veya dalalet lizere yaratmigsa o kisinin Oyle

devam edecegini ileri siirerler. Bunlar daha cok su rivayeti esas almistir:*°

Sizden biriniz annenizin karninda kirk giin nutfe olarak durur, sonra aldkaya
doniisiir. Sonra mudga olur. Sonra Allah bir melek gonderir ve ona ruhu iifler ve melege dort
kelime emreder. Melek onun rizkini, amelini, ecelini, sdid veya sdki oldugunu yazar. O’ndan
baska ilah olmadigina yemin ederim ki sizden her kim cennet ehlinin amelini yapar ve
cennetle arasinda bir kol mesafesi kalirsa da yazili olan sey onun oniine gecer. O kisi sekdvet
ehli ise cehennem ehlinin amelini yapar ve cehenneme gider. Ve sizden her kim cehennem
ehlinin amelini yapar ve cehennemle arasinda bir kol mesafesi kalsa da yazili olan sey onun

oniine gecer. O kisi de hidayet ehli ise cennet ehlinin amelini yapar ve cennete gider.

Esasen fitrat1 isldm, misdk hatta tevhidi kabul edecek bir yapida yaratilig gibi imanin
konusuna isaret ederek aciklayanlar, her ne kadar ilk bakista farkli bir diisiince grubu olarak
goriilse de, temelde fitrata salt bir istidat olmaktan 6te olumlu manalar yiiklemeleri hususunda

birlesmislerdir.47 Imam Matiiridi, Te’vildti’l-Kur’an’da “fitratullah” ifadesinin Allah’n

4 Matiiridi, Serhii’l-fikhi’l-ekber, (miiracaa Abdullah b. Tbrahim el-Ensarf), Katar: Nafakatii’s-Suuni’d-

Diniyye, t.y., s. 127-128.

Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkdmi'l-Kur'an, XIV, s. 25; ibn Teymiyye, Der’u te’ariiz, VI, s. 413.

Ayni, Umdetii’l-kdrt serhi Sahihi'l-Buhari, Kahire: 1daretii’t-leaati’l-Miiniriyye, t.y., VI, s. 178.
Buhari, “Kitabii bed’u’l-halak”, Bab: 3/1174; Miislim, "Kader", 1.

Hiilya Alper, fmanin Psikolojik Yapist, 2. bsk., Istanbul: Ragbet Yay., 2007, s. 167.
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insanlar {izerinde yarattigt Allah1 arama, O'na yonelme istidati (marifetullah) ve her cocuga
bahsettigi bir hal, bir donanim oldugundan bahsetmistir. Bu Allah’1n bebekliklerinde insanlara
gida olan siitii annenin gogsiinden emme suurunu (i¢giidii) ihsan etmesi gibi bir durumdur.

113

Hz. Peygamber “...Ancak daha sonra ebeveyni cocugu kendilerine benzetirler ve onu asil
fitratindan uzaklastirirlar.” seklindeki fitrat hadisiyle bunu kastetmistir. Yine Allah’in
daglarda tesbih ve O’na hamd etme suurunu yaratmasit da bbyledir.”48 Yani insanin

yaratilisinda Allah’in varligim bilebilme kabiliyeti bulunmaktadir.

Imam Matiiridi’nin R0m Stresi 30. dyeti aciklarken iic yonden ele alip isledigi
“fitrat” meselesine yaptig1 aciklamanin detaylarini arastirmak istedigimizde onun konuyu ii¢

yonden ele aldigim gtirmekteyiz:49

Konuya dair zikrettigi ilk vecih, Kur’an’daki “fitratullah”in tefsiri hakkindadir. Buna
gore “Fitratullah, Allah’in insan iizerinde yarattigi marifetullah ve her ¢ocuga bahsettigi
suurluluk halidir ki cocuk onunla rabbinin rububiyyetini ve vahdaniyetini bilebilir. Bu
marifet, Allah’in bebekliklerinde kendileri icin gida olan siitii anne gogsiinden emme suurunu
insanlara ihsan etmesi gibidir. Nitekim Hz. Peygamber fitrat hadisiyle bunu kastetmistir.
Allah’in daglarda tesbih ve O’na hamdetme suurunu da yaratmast boyledir. Ancak daha
sonra ebeveyni ¢ocugu kendilerine benzetirler ve onu asil fitratindan uzaklastirir.”” Yani
Matiirid?’ye gore Allah’m varligimi ve birligini bilebilecek bir alt yapiya sahip olan ve selim
bir yaratilig hali iizere diinyaya gelen her cocuk akil yiiriitebilecek caga ulastiginda sahip
oldugu kesfetme yetenegini kullanmalidir. Nasil ki ¢ocukta emme iggiidiisii var ise Allah’in
varligim ve birligini kabul etmeye yetenekli zihni ve duygusal bir yapi, olumsuz harici
etkenlere maruz kalmadiginda zamanla dogruya yonelecek bir inanma potansiyeli vardir. Oyle
ki insan yaratilis1 geregi bir seylere inanmak ihtiyac i¢indedir.” iste yaratilis gayesine uygun
olarak ve imtihan geregi bu inanma ihtiyaci veya arzusu, bu ihtiyac1 ve arzuyu

karsilayabilecek miisait yap1 insan tiiriine verilmis bir 6zelliktir.

Konuyu ele aldigr ikinci vecihte Matiiridi ayetin tefsirine devam etmis ve
“fatarahum” kelimesi ile meseleyi agiklamaya calismistir. “Fatarahum, onlart yaratti ve
onlart meylettirdi anlanmindadir. Sayet insanlar bu yaratilmis olduklar fitrat iizerinde akillart
ile terkedilmis olsalar Allah’in rububiyyetini ve vahdaniyyetini bilir ve tanmir. Ciinkii

insanlarmm yaratilislart Allah’in rububiyyet ve vahdaniyetine deldlet eder.”

48
49
50

Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’an, X1, s. 185-186.
Matiiridi, Te vildatii’l-Kur’an, X1, s. 185-186.
Yilmaz Ozakpmar, Insan Inanan Bir Varlik, Istanbul: Otiiken Negriyat, 1999, s. 16.
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Konuyu ele aldig1 son vecihte ise Matiirldi Allah’1in insanlar1 imtihani tagiyabilecek
bir donanim {izere yaratmig olmasi iizerinde durmaktadir. Bu fitrat aym1 zamanda degismez bir
kanundur. Ayetin devamunda “Id tebdile Ii halkillah (Allah’in yaratmasinda degisme yoktur)”
ifadesi bunun kaniti olmaktadir. Yani Allah'in varligim bilmeye sevk edecek olan donanim

tiim insanlar sahiptir, Allah bu alt yapiyla yaratir.

Imam Matiiridi fitrat Ayetinin disinda baska Ayetleri agiklarken de fitrata atiflarda
bulunmustur. “Yiiziinii hanif olarak dine dondiir ve sakin miisriklerden (puta tapanlardan)

olma diye emrolundum.”™"

medlindeki ayeti soyle anlamstir: “Allah’a hicbir seyi ortak
kosmamak ve O’ndan baskasina pay vermemek tarzinda saglam ve halis bir sekilde kendimi
Allah’a dondiirmekle emrolundum. Ya da yaratilisinun tamiklik edecegi seye kendimi
dondiirmekle emrolundum. Ciinkii her nefsin yaratilisi Allah’in varligina ve birligine taniklik
eder.” Matiiridi’ye gore insanoglunun yaratilisinda vahdaniyyetin ve rub@biyyetin
delillerinin mevcut olmasi, insanin en giizel sekilde yaratilmasi, insamin varliginin hem
Allah’in birligi ve rubiibiyyeti konusunda delil olmasi seklinde anlagilabilir, hem de bu

konuda istidlal edebilecek bir yaratilisa sahip kilinarak diger varliklardan ayrilmasiyla izah

edilebilir.>

Sayet insan akliyla bas basa birakilmis olsa yani olumsuz etkilerden,
yonlendirmelerden uzak olsa Allah’in varligimi ve birligini bilebilir, bdyle bir bilgiye
ulasabilecek altyapiya ve yetenege sahiptir. Fakat insanin yaratiliginda, Allah’mn varlign ve
birligini bulabilecek bir donanimin olmasi, onun her zaman dogru olana, iyiye yonelmesine
yetmemektedir. insanin aslen iyi ve giizel olan1 tanimasi ya da dogru bilgiye ve dolayisiyla
Allah’1n varligina ve birligine dair bilgiye ulagsmasi, dahasi istikAmet iizere kalabilmesi ancak
Onyargisiz bir sekilde akil yiiriitmek ve aklin verdigi hiikkiimlere uymakla miimkiin
olmaktadir.>® Zira her ne kadar insan, akil yiiriitme yetenegiyle donatilmus olsa da sahip
oldugu tabiatin yonlendirmesiyle hareket etmesi halinde her zaman iyiye ve giizele ulagmasi
miimkiin olamayabilir. Iyi ve giizel olmadig1 halde insan dogasinin kendisine zevk veren
seylere yonelmesi ya da sorumluluktan kacarak aklen giizel olan seyi yapmamasi da sz
konusudur. Iste insanin yaratilisinda Allah’in varligi ve birligini bilebilecek bir altyap:

hazirlanmis™ olsa da dogasindaki nefis ve hevamin yonlendirmesi aklin dogru ¢alismasina,
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Ytnus 10/105.

Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, X1, s. 186.

Matiiridi, Te vildatii Ehli’s-siinne, V, s. 144.
Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’an, 1, s. 110.

Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’an, 11, s. 256; X1, s. 186.
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yani dogru akil yiiriitmeye engel olabilmektedir. O halde akil ile insan tabiati arasinda
zithiklarin bulundugu durumlarda nazar ve teemmiil ile isleyen ve goriinenin Otesindeki fayda
ve zarari bilebilen aklin hakemligi gecerli olmalidir. Esasen bizim tabiatimizda olan arzular
aklin kontroliinde oldugu siirece tehlikeli olmayacak yaratilistmiza uygun faydali bir
islevsellik gosterecektir. Evrendeki her sey yaratilisina uygun kullanildiginda faydali sonuglar
elde edildigine gbre insanin yapisinda bulunan aklin da dogru isletilmek stretiyle faydali hale
gelecegi, nefsani arzulan dizginleyerek hakikate ulasacagi asikardir. Yani Onyargisiz olarak
dogru ilkelerden hareket eden her yetiskin insan, yaratilistan kendisine verilen akil yiiriitme

melekesini kullanarak mutlaka Allah’m varligia dair bilgiye ulasacaktir.”®

Kendisiyle gergegin idrak edildigi ve insanin imtihana tabi tutuldugu aklin, herkeste
mevcut oldugunu diisiinen Matiirldi, “kendisiyle hakkin idrak edildigi” nitelikteki bir akla
sahip olma agisindan insanlar arasinda farklilik olmadigini, bu agidan bir insanin digerine
tistiinliigiinden bahsedilemeyeceginden soz etmistir. Yani imtihan edilmesine sebep olan aklin
mevcudiyeti insanlarda aymidir. O halde hakkin idrék edilmesi noktasinda mii’'min ile kafir
esit durumdadir. Su kadar var ki onlardan biri hakk: idrak eder; fakat teslim olmamak igin
direnir. Halbuki bu ikincisi de gercegi anlama acisindan akil sahibidir, ancak aklin verilerini

dikkate almamis ve bu sebeple de “inatla direnen” diye nitelendirilmistir.”’

Imam Matirddi emir ve nehiy ile imtihan edilmeleri, ibadet maksadim
gerceklestirebilmeleri i¢in cin ve insanlara diger varliklardan farkli olarak akil yiiriitme
yetenegiyle birlikte irdde verildigini kiyam, riiki, siictid ve kudd gibi fiilleri yerine getirmeye
hazirlanmis olarak yaratildigini belirtmis,”® bdylece o cin ve insanlarin yaratilis gayelerini

gerceklestirebilecek zihinsel donanimlarla techiz edildigini ifade etmistir.

Bir cok kitapta Hz. Peygamber'in hadisi seklinde ge(;en59 “Kim nefsini bilirse
Rabbini bilir’ ifadesinin hicri ilk {i¢ asirda yazilmis kaynaklarda Hz. Peygamber'in hadisi
olarak yer almadigi tespit edilmistir. Esasinda bu ifade veciz bir 6zdeyis yani kelam-1
kibardir.®® Bazi sifiler bu kelam-1 kibar1 farkh yorumlayarak asil manasim degistirmisler,

"Vahdet-i Viictd"®' anlayisina giden anlamlar yiiklemislerdir.62 Oyle ki;
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Matiiridi, Kitabii’'t-Tevhid, s. 17 (14), 209 (172-173); a.mlf., Te vildtii Ehli’s-siinne, IV, s. 609.

Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’an, 1, s. 234.

Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 1, s. 234, 248; VII, s. 34.

Ahmet el-Ahmedi b. Siileyman, Risale-i tevhid = Mir’at’iil-irfan, (terc. Mehmed Esad), y.y., 1337, s. 4, 10.

bkz. Yusuf Acgikel, " “Nefsini Bilen Rabb’ini Bilir” Hadis mi?, Kelam-1 Kibar m1?", Siileyman Demirel
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1998, say1: 5, s. 173-200.
Vahdet-i Viictid varligin birligi demektir. Yegine mevcut olan varlik, kendisinden siiphe edilmeyen
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Varligin birlenmesi demek her seyi Bir gormek, her seyi Bir'den gormektir
(miisdhede). Bu ise siifilere gore nazari ve akli ya da teorik bir idrak ile gerceklesmez. Ancak
bu miisdhede, kendini bilmekle yani kendi hakikdtinle yiiz yiize gelmekle (taalluk), kendi
hakikdtinle bulusmak ve kendi hakikdtini ele gecirip kendi hakikdat boyanla boyanmakla
(tahakkuk) miimkiindiir. Bu yiizden sifiler sikca "Nefsini bil" ilkesine vurgu yapmislardir. Bu
bilginin gerceklesmesi sonucu insan kendi deruni oziine yani varligin merkezine eristiginde
Rabbine (rabb-i hds) iliskin bilgiyi edinir, Rabbini bilir. Bunu ise O'nun diginda kesinlikle hi¢
bir seyin var bulunmadigi seklindeki ildhi prensibi 'agk'in birligi ( vahdet-i viiciid) icinde

63
kavrar.

Vahdet-i Viicid'un ilk temsilcierinden sayillan Bayezd-i Bistdminin (6. 874)
"Ciibbemin altinda ancak Allah vardir = Ma fi ciibbeti sivallah", ya da Hallac-1 Méans{ir'un (6.
922) "Ben Hakk'im = Ene'l-Hakk) so6zleri siije ile objenin (insan ile Tanri'nin) ittihad"1 (bir
olmasi) seklinde anlasilmistir ki bu bilgi derecesi "Hakk'ul yakin" olarak isimlendirilmis,
tasavvufta buna "ittihdd nazariyesi" denilmistir. Bu mertebedeki insan, siifiler tarafindan "fena

fillah = Allah'ta fani olmak" derecesinde goriilmiistiir.**
Mevlana Celédleddin-i Rtimi s6z konusu mesele hakkinda s6yle demistir:

"...Bazi insanlar 'Ene'l-Hakk' demeyi tekebbiir iddias1 olarak gormiistiir. Halbuki
'Ene'l-Hakk' demek, gercekte biiyiik tevazudur. Tevazu gostermek icin 'Ben Hakk'in kuluyum'’
diyenler ise, esasinda biiyiikliik taslayanlardir. Zira bu kisiler Allah'in varligi karsisinda bir de
kendi varliklarinin iddiasinda bulunurlar. 'Ene'l-Hakk' diyen kisiler ise, ben yokum sadece

Hakk vardir, demek isteyenlerdir... n65

Matiiridi ise, “Kim nefsini bilirse Rabbini bilir” ifadesini, kendini (nefsini) taniyan,
nefsi iizerinde nazar ve teemmiil eden Rabbini de tamir,’® anlaminda kullanmis ve sOyle

sOylemistir:

Allah’tir, esasinda O’ndan baska higbir sey yoktur. Alem hayaldir, golgedir. Bu sebeple de gorebildigimiz
ve goremedigimiz varliklarin tiimii aslinda O’dur. Varlikta kesret s6z konusu degildir, evrendeki varliklarin
tiimii tek bir varligin yani Allah’in tecellisidir (yansimasidir). bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, Ankara: Rehber Yayinlari, 1997, s. 741-742.

Magribi, Imam ehli's-siinne ve’l-cemaa Ebii Mansur el-Matiiridi ve arauhii'l-kelamiyye, s. 60.

Ercan Alkan, Nefsini Bilen Rabbini Bilir / Ibn Arabi, (terciime ve serh: M. Es’ad Erbili; yayina

hazirlayan Ercan Alkan), 2. bsk., Istanbul: Hayykitap, 2012, s. 9-10 (6ns6z).

Kazim Yildirim, Tiirk Islam diisiincesinde Muhyiddin Ibn’iil Arabi (Gazzali- Siihreverdi - Mevlana-
Sadreddin Konevi Ile Mukayeseler), Istanbul : H Yayinlari, 2010, s. 205.

Mevlana Celaleddin-i RGmi, Fihi ma Fih, (terc. Meliha Ulker Tarikahya), Istanbul: MEB Yay., 1985, s. 68.
Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 1, s. 66.
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“...Ciinkii kendi 0z yapistm taniyan kisi, onun sahip bulundugu isitme, gorme gibi
niteliklerin inceliklerinden haberdar olmadigi gibi biinyesinde bozulan seyleri diizeltmesini,
ne kadar bir siire yasayacagini ve hangi mekdanlarda bulunacagini da bilemez. Ayrica kigi
fizyolojik ve psikolojik yapist icin soz konusu olan ihtiyaclarin ortaya cikis zamani ve sekliyle
bunlari gidermenin mahiyetini de tam manastyla tespit edemez. Iste insamn, kendi oz yapisi
karsisindaki konumu budur. Bunun yaminda o (hayati boyunca) kendine yonelik gozlemlerine
dayanarak maddi varligmun siireksizlik ve kararsizligina da taniklik eder. Evet, kiginin viicut
bulmast icin nefsinin gecirdigi cesitli evrelerin yani sira var olugsundan itibaren su andaki
zamana kadar yine nefsinin gecirdigi halleri bilmesi uzak bir ihtimaldir. Nefsinin bu
seriivenini zihninde tasavvur etmesi ¢ok zor iken akliyla bu gercegi kusatmast da giiciinii kat
kat agan bir husustur. Biitiin bu gercekler karsisinda, kigi, sahip oldugu ozellikleriyle birlikte
nefsini kendisinin yaratip yonetmediginin suuruna kacmilmaz bir gekilde ulasir. Sayet
nefsinin yonetimi kendi uhdesinde bulunsaydi onu, biitiin evrelerini bilecek sekilde diizenleyip
idare ederdi. Eger anilan hususlarda kisinin herhangi bir kudreti bulunsaydi, onun,
mevciidiyeti sabit olmus, bilgisizlige itilmesi, biraz once degindigim beseri ihtiyaglar: giderip
biinyesinin bozulan taraflarim diizeltmekten aciz kalma durumuna diisiiriilmesi soz konusu
olmazdi. (Genel hatlariyla sozii edilen yetenek, anlayis ve gozlemlere sahip bulunan) insan
(‘Nefsini taniyan Rabbini de taminus olur’ ilkesi cercevesinde) anlamaya baslar. Evet, o,
duyulariyla algilayabildigi yaratiklar icinde en tedbirli ve becerikli oldugunu, karsilagtigi
gercekleri en yiiksek derecede idrdk edebildigini, bilinip ifade edilen (zihni ve harici)
hususlara en siiratli bir sekilde vakif olabildigini anlar. Yine o, yaratilig seriivenini diigiiniir:
Once kendi yapisini, yani ibtidaen olusturulmast ve bazi yonlerinin yok edilip digerlerinin
stirdiiriilmesi seklindeki yonetiligini, sonra da algilanabilen biitiin nesne ve olaylarin idrdkine
sunulusunu diisiiniir, ¢ciinkii sonuncular kendi tasarrufu altinda kendi ihtiyaclarmmin suursuz ve
uysal hizmetcileri gibidir. Bu insan sunu bilir ki tasidigi cesitli zadf ve ihtimallere ragmen
bazi hususlara vakif olan ve bazi sebepleri kavrayabilen kendisi gibi birinin mevciidiyeti,
ancak kendi nefsini sarip hicbir sekilde asamadigr biitiin yaratilmislk ozelliklerinden
miinezzeh bulunan bir varlik sayesinde miimkiindiir. Yine bu insan, kendi mevciidiyetinin, acze
diismeyen bir kddir, cehle maruz kalmayan bir dlim, yonetisinde alternatifi ve rakibi
bulunmayan bir cebbdr (irddesini her durumda yiiriiten) sayesinde gerceklestiginin suuruna

67
varir.”

! Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 159-160 (130).
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Insan tabiatinin yaratilis itibariyle iyi olan seyleri yapmaya miitemayil bir sekilde
yaratildigini, ancak zamanla dis faktorlerin etkisiyle yaratilisgtan meyyal oldugu
davranislardan uzaklastigindan bahseden Matiiridi, yaratildig1 hal iizere olan ve yaratilig
gayesine uygun davranan seylerin iyi, bu hali koruyamayarak bu halden sapan seylerin ise
kot oldugunu belirtmistir.* O, zevk ve arzulariin pesine diisen ve seytanin tahrikine
kapilarak nefsinin hilelerine aldanan kisinin kotiiliiklere meylettigine dikkat ¢ekmekte, bunun
yaninda iyiyi kotiiden ayirt etmek icin insana akil ve kudretin verildigini, insanin zihni
kapasitesinde iyi olan1 kotii olana tercih etme duygusunun bulundugunu hatirlatmaktadir.”
Oyleyse insan tabiatinin nefse dayali temayiilleriyle degil, iyi ve giizel gordiigii seyde
herhangi bir degisiklik olmayan ve Allah’in delil kabul ettigi selim aklin yonlendirmelerine

gore hareket etmelidir.”"

Yaratildig1 temiz halini bozarak yaratilis gayesi disinda davranan insan, Allah’1
inkéra yonelmekte hatta zamanla tabiatinin gosterdigi temayiillerle, aklin gosterdigi sonuglar
birbirinden ayirmanin zorlastigi bir duruma gelebilmektedir.72 Oyle ki hissetme, arzu etme,
diigiinme, akletme, muhakemede bulunma ve dogruyu yanlistan ayirma kabiliyetlerine sahip
olmakla birlikte insan, miikellef tutulmasi i¢in birden fazla ve birbirine zit farkl alternatiflerin
bulundugu bir alanda kendisine faydali olan seylere yoOnelmeye, zararli olanlardan ise
kacmaya meyil gostermektedir, ayrica insan, yapisindaki 6zellikler sayesinde dogru olana
yonelebilme yetisine yani se¢im yapabilmeyi saglayan ruhi bir kudrete haiz bir sekilde s6z ve

davraniglarin1 belirlerken kendini 6zgiir hissetmektedir.””

Farkli olan alternatiflerden birini irAde yetenegi sayesinde tercih etme imkani,
ozgiirliigiin gerceklesmesinin temel sarti olmakla beraber, kisinin aklina ilk geleni degil,
tefekkiir ederek yapilmasi en uygun olani secip yapmasi gerekmektedir.”* Dolayisiyla insanin
yapisinda bulunan akil yiiriitmesine dayanak olacak ve onu akil yiiriitmeye sevk edecek cesitli
fizyolojik ve psikolojik oOzellikler, kendi varligi ve icinde yasadigi diinya hakkinda onu
diisiinmeye ve tefekkiir etmeye yoneltmekte, neticede yaratiligsina uygun bir sekilde kullanilan

akil” sayesinde insan Allah’in varhigina dair bilgiye ulasabilmektedir, bdylece Matiiridi’nin

68
69
70
71
72
73
74
75

Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 355 (284-285).

Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’an, V, s. 272.

Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 18-19 (14-15); a.mlf.,, Te vildtii’l-Kur’an, V, s. 78.
Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 352-356 (282-285).

Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 355 (384-385).

Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 360 (288), 381 (304).

Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 209 (172-173), 247 (278); a.mlf, Te’ vilat, 11, s. 173.
Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 209 (172-173).
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en biiylik hayir olarak niteledigi imanin’® yolu hazirlanmis olmaktadir. En biiyiik kotiilitk
olarak vasifladigi inkar’’ ise fitrata uygun davranmamanm, yaratihs amaci disina cikarak
fitrattan sapmanin gostergesidir. Zira yapisal zitliklarina ragmen varliktaki diizen ve uyum,
degisim, doniisiim, acziyet ve ihtiya¢c vb. pek cok ozellik kendisinde hicbir eksiklik ve
kusurun bulunmadig1 yetkin, mitkemmel bir yaratict ve yoneticiye isaret etmekte, fitratin
korumus selim akil sahibi her insan aklin1 kullanarak delilin kendisini gotiirdiigii en biiyiik
hayir yolunu tercih edebilmektedir, fakat diger taraftan alemdeki delilleri gormezlikten
gelerek ya da gordigii halde inat, kibir gibi nefsani arzulara kapilarak akillarindan

faydalanmayanlar’® tercihini Allah’in varligini inkar seklinde kullanabilmektedir.

.....

diigiincelerin varligindan soz etmistir, bunlarin iyi olanlarmin kaynag ilahi iken, koti
olanlariin kaynagi ise seytanidir.79 Ayrica o, Sems Siresi’nde insana fiiciirun ve takvanin
ilham edildigini bildiren ayeti®® insan aklinin iyi ve kétiiyii temyiz yetenegine sahip olusuyla
aciklamis, bu ayete dayanarak marifetin yaratilisla birlikte zartiri bir sekilde gerceklestigini

savunmanin yanhs oldugunu belirtmistir.*'

(Insanlar) devenin nasil yaratildigina, gégiin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil
dikildigine, yeryiiziiniin nasil yayildigina bakmazlar mi? mealindeki ﬁ.yeti82 de ele alan
Matiirid1, sayilan seylerdeki harika yaratilisa, faydalara ve diizene dikkat ¢ekmis, tefekkiir
eden kimselerin {iistiin kudret sahibi Allah’in varligina ve birligine olan isaretleri gorecegini,
bu nimetleri verene siikretmenin gerekliligini bilecegini ifade etmistir.*> Ona gore insanin
kendi varligi, anne karninda gecirdigi evreler, degisimi, doniisiimii organlarinin olusumu ve
ozellikleri, akletmeye, duymaya ve gormeye sahip kilimisi, gece ile giindiiziin
olusumu/degisimi, giines, ay, yildizlar, bulutlar, yagmur, simse§in pariltisi, yeryiiziindeki
daglar, denizler, agaglar yani canli-cansiz tiim varliklar iistiin ilim, irAde ve kudret sahibi bir

yaratic1 ve yoneticiye delalet etmektedir,®* zaten bu diinyada imtihan geregi duyu algisiyla

76
77
78
79
80
81
82
83
84

Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 544 (439).

Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 579-580 (469).

Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1, s. 49, 309; 1V, s. 261; VI, s. 192; VII, s. 116.
Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 208 (172).

es-Sems 91/8.

Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, V, s. 464-465.

el-Gasiye 88/17-20.

Matiiridi, Te vildatii’l-Kur’dn, X, s. 183-185; XVII, s. 181-184.

Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, XI1, s. 303-304; XIII, s. 146, 157; XIV, s. 138-139.
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(muayene, miisahede) bilinemeyen Allah’in varligi, varliklarin kendisine delalet etmesi ve

akli istidlal ile bilinebilmektedir.®

O halde Matiiridi’nin fitrat delili, her cocuk diinyaya gelir gelmez Allah’in varligim
biliyor, ona inanmay1 tercih ediyor manasinda degil, cocugun yaratilis halinin Allah’1 bilmeyi,
O’na kars1 sevgi ve alaka duymay1 gerektiren bir yapiya sahip oldugunu ifade etmektedir. Her
cocugun dogustan sahip oldugu siit emme i¢giidiisii gibi Allah’in varligin1 bilmeye kabiliyetli
yaratilisi yani fitrati dogar dogmaz degil, insanin gelisim siirecinde fizyolojik ve psikolojik
olgunlagmasina paralel olarak tedricen ortaya ¢ikmakta ve insami varlik iizerinde akletmeye

dolayistyla da Allah’in varligina dair bilgiye yoneltmektedir.

Cocukluktan itibaren giivenme, sevme, korunma, siginma, kabul gorme gibi
duygusal bir yapiya sahip olan® insanda taklit, telkin ve her tiirlii dig miidahaleden bagimsiz
kendiliginden var olan iman isdidat: gelismeye acik tabii bir haldir,®’ yaratihs itibariyle insan
ruhu “inan¢ boslugu” veya “inangsizlik” denebilecek bir durumdan ka(;lnlmaktadlr.88 Baska
bir deyisle teslim olup itaat edecegi mutlak ve sonsuz bir kudreti aramak, insanin elinde
olmayan tabii bir durumdur. Yetkin olan1 arama istegi ve gayreti insan1 mutlak bir yaratici
fikrine yoOneltmekte, bu yonelis insan ruhunun dogal bir ihtiyac1 olarak kendini
gostermektedir. Oyle ki icinde bulunan eksikliklerle birlikte yaraticisina delalet eden kéinat,
bir bakima bu eksiklikler sayesinde kendisinde hi¢bir kusur ve kotiiliikk bulunmayan yiice
yaraticlyl aramanin sebebi olmaktadir. Hem kendi eksikliginin suuruna varan hem de bu
noksanligin kendisini ulagtirmak istedigi noktaya vararak goniil huzuruna kavusabilen insan

icin gercek mutluluk Allah rizasina yonelmek suretiyle elde edilebilmektedir.™

Kur’an-1 Kerim’de “Allah’in Ruhu™® diye nitelenen Cibril’den bir nefha’! oldugu
belirtilen “ruh”un, Allah’m varligin1 bilmeye ve O’na inanmaya y(inelmesi92 bir bakima insan
ruhunda var olan giiven ve sevgi duygusunun motive edici giiciine isaret etmektedir. Zira
cocuklar diinyaya gelirken higbir sey bilmeselerde zamanla kendiliginden gelen dini bir hissin

bulundugu ve her insanin yapisinda Yiice bir varliga inanmak, baglanmak, siginmak isteginin

85 Matiiridi, Te 'vilari’l-Kur'én, X111, s. 180-181.

8 Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig1 Yay.,
1983, s. 34-35, 129.

87 Hayati Hokelekli, “Dini Kisiligin Kurulusunda Iradenin Rolii”, Diyanet Timi Dergi, 1985, XX1/2, s. 25.

88 bkz. Mustafa Akgay, “Imanin Olusumunda Fitratin Roli”, S.U.Z, F.D., 1996, sayt: 1, s. 291.

8 Emine Ogiik, a.g.e., 5. 243-244.

% isra 17/85.

1 Secde 32/9.

92

Muhmmed Kutub, /nsan Psikolojisi Uzerine Etiidler, (terc. Bekir Karliga), Istanbul: Isaret Yayinlari, 1992,
s. 296.
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varh@ gozlenmektedir. Oyle ki temyiz ¢cagina ulasmis her insan Yaratici'st olan Allah't bulup
O'na iman edecegi bir fitrat ya da potansiyeli tasimaktadir.”” Zaten insan "iyi olarak" diinyaya
gelir, kalbinde dogustan gelen hicbir ahlaksizlik yoktur fakat daha sonra bagka insanlarin

elinde bozulabilmektedir.”*

95 mealindeki

“O’dur ki her seye hilkatini vermis ve sonra onu dogru yola iletmistir
ayet-i kerime bir yoniiyle bu hakikati belirtmekte, sadece fitratin bile insan1 Allah’in varligina
yoneltecegi anlagilmaktadir.”® Zaten fitratin bu ozellik ve giicli cocuktaki siit emme giidiisiine
benzetilmistir. Allah’t bilme ve O’na baglanma noktasinda ¢ocugun durumu sdyledir:
Sonradan meydana gelen herhangi bir engel bulunmadik¢a cocuktaki Allah'a yonelme istegi
ve ihtiyaci zar(ri olarak tezahiir edecektir, yani fitratta mevcut olan Allah'a yonelme isteginin
dogru istikamette fiilen tezahiirii ve dogru akil yiiriitmelerin gerceklesmesi i¢in engellerin
bulunmamasi yeterli olacaktir.”” Nitekim Kur’an da insanin olaganiistii durumlardaki acziyet,
teslimiyet, yakaris ve dua aninda tezahiir eden fitrati, ondaki rubiibiyyet ve tevhid suurunun
giiclii delillerinden biri olarak gdsterilebilir.98 Hz. Peygamberin fitrat hadisinde ki “ebeveyni
onu Yahudi, Hiristiyan veya Meciisi yapar” ifadesi ise fitratin yani insanin yaratilig
egiliminin fiilen tezahiir edebilmesi ve dogru istikdmette yol alabilmesi icin asilmasi gereken
perdeler gibi anlagilabilir, hakikate ulagmadaki engellerin varligindan bahsedilebilir.”
Miinkir, miilhid ve miisriklerin sikinti, musibet ve felaket anlarinda, iimitlerinin tiikenmeye
yiiz tuttugu bir sirada biitiin sebep ve vesilelerden zihnen ve hissen uzaklagmasi sonucu
yalnizca Allah’a yonelerek i¢inde bulunduklart miigkil durumdan kurtulmak i¢in sadece O’na
yalvarip yakarmasi tehlikeli durumlarda acziyetini itiraf eden insandaki fitratin, her tiirli
tahrip edici kiiltiirel birikimleri ve engelleri bir ¢irpida aradan kaldirabildigine ve Allah’a

ulasmadaki siirati ve kesinligine delalet etmektedir.

Fitratin yapisinda bulunan akli ve ruhi yonelis giicii yani insanin duygulari,
diisiinceleri davraniglan {izerinde belirli etkilere sahip olsa da iyi veya kotilyii, iman ya da
inkdn tercih etme noktasinda irddeyi ortadan kaldiracak derecede zorlayici bir karakter

tasitmamaktadir. Zaten insanoglunun imtiham geregi imanin zorlama olmaksizin 6zgiir irade

93 Saban Karakdse, Din Egitiminde Bireyi Tammak, Istanbul: Mavi Yay., 2007, . 54-64.

o4 bkz. Jean Jacques Rousseau, Emil Yahut Terbiyeye Dair, (¢ev. H. Z. Ulken - A. R. ﬂlgener - S. Kuzey), 6.
bsk., Istanbul, 1966.

%5 Taha 20/50.

% Muhammed Kutub, “Allah’in Zat1”, Nigcin Allah’a Inaniyoruz, Ibrahim Eroz, IV, s. 65.

o7 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 208-209 (172-173); 280 (228), 284 (231); a.mlf., Te vilatii’l-Kur’an, 1, s. 174;

08 II0, s. 173; 1V, s. 262; VI, s. 107-110; VII, s. 19, 33.

Ankebut 29/65; Lokman 31/32; Ziimer 39/8, 49.

i ibn Teymiyye, Der’u te’aruz, VIII, s. 454-455.
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ile gerceklesmesi gerekmektedir. O halde fitratin temel islevi duygusal ve zihinsel olarak
Allah’1in varligimi ve birligini tasdike dogal bir yonelistir ki fitratin bu giicii baz1 fevkalade,
kritik durumlarda insan tarafindan daha fazla idrak olunmakta fakat tehlikenin ortadan
kalkmasiyla bir¢cok insan tekrar geleneksel inan¢ ve tutumlarina geri donebilmektedirler.
Esasen bu durum bize bunalimhi anlarinda igindeki ulGhiyyet ve vahdaniyyet suurunu
kolaylikla fark eden insanin, o zamana dek edindigi sosyo-kiiltiirel aliskanliklarindan
vazgecemeyerek tekrar eski inanglarina yoneldigini ve irdde zaafi tasidigim gostermektedir.
Iste Matiiridiler Allah’mn varligina inanmaya elverisli bir yapida yaratilan insandaki duygusal
ve zihinsel potansiyeli dikkate alarak aklin bu dogal fitrat yoniinde kullanilmasi -hi¢bir vahyi
bilgiye muhatap olmasa bile- gerektigini belirtmisler, Allah’in varligin1 bilmenin vécip
oldugu fikrini savunmuslardir.'” Yani Allah insanlara peygamberlerini gondermeseydi bile
insanlarin kendi akillariyla Allah’in varligim1 bulmalan zartiri (vacip) olurdu. Ciinkii goklerin
ve yerin, kendi varliginin ve diger esyanin yaratilis1 iizerinde diisiinebilen her insan icin
Yaratan'in1 bilmemekte herhangi bir mézeret yoktulr,101 zira Allah’1 bilmek insanin en onde
gelen vecibesidir. Bu sebeple basta Imam Matiiridi olmak iizere Alimlerin bircogu korii

koriine taklidi caiz gérmemislerdir.lo2

Fitri olan seylerin her varlik tiiriinde bulundugunu ve o tiiriin tiim bireylerinde var
oldugunu g6z oniinde bulunduracak olursak varlifin yaratilis geregi yani egitim ve Ogretim
olmaksizin da fitrf kabiliyetlerin zuhur edecegini soyleyebiliriz. Kur’an-1 Kerim’de arilara bal
yapma bilgisi ve giidiisii Vahyedildiginden103 bahsedilmekte, insandaki dini duygunun ise

secenekli sekilde (fiicur-takva) ilhdm edildiginden'®

s0z edilmektedir. Yani dini duygular
potansiyel halde, icgiidiiler ve tabii kanunlar ise se(;eneksiz105 ve fiill halde bulunmaktadir.
Baska bir deyisle insandaki Allah inanci arinin fitraten bal yapmasi gibi bir icgiidii degildir,
bu sebeple cocukta dogustan hazir tevhid bilgisinin var oldugu da sdylenemez. Esasen insan
ruhunda Yaraticr’sim1 idrdk etmeye, O’na tevazu ile boyun egmeye iten duygusal bir
motivasyon vardir ve onda yaratilistan var olan bu din duygusu, baslangicta irdde ve biling

disinda yasayan belirsiz bir olgu iken aklin olgunlagsmasiyla suur seviyesine glkmaktadlr.106

100" \1atiirddi, Kitabii't-Tevhid, s. 36 (30), 271 (221); izmirli ismail Hakki, Yeni flm-i Kelam, 1, s. 114; Musa
Kazim, Kiilliyat-1 Seyhiilislam Musa Kazim: Dini, I¢timai Makaleler, Istanbul: Evkaf-1 Islamiye Matbaast,
h. 1336, s. 90.

101 Bekir Topaloglu, Islam Kelamcilar: ve Filozoflarina Gore Allah’in Varlhig (Isbat-1 Vacib), s. 40.

102 Matiiidi, Te vilatii’l-Kur'an, 11, s. 331, 373, 385.

103" Nahl 16/68-69.

104 Sems 91/8.

105 pussilet 41/11-12.

106 Kerim Yavuz, Cocukta Dint Duygu ve Diisiincenin Geligimi, s. 106-113.
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Oyle ki insanin bilincaltindaki ya da yaratilisindaki inanma egiliminin diisiinme ve istidlal
tezgahindan ge¢cmesiyle Allah’in varligina iliskin bilgiye ulasilabilmekte daha sonra da bu

bilginin 6zgiir irdde tarafindan tasdikiyle Tman elde edilebilmektedir.

Fitrat delili diye adlandirilan ve Kur’an-1 Kerim’de temsili bir sekilde tasvir edilen'"”’
inanma istegi ve ihtiyaci tabii olarak her insanda bulunsa da gaflet, gurur ve kibir gibi bir
takim olumsuzluklar inanma duygusunu koreltip manevi degerleri Ortebilmektedir. Zaten
“Iman”m zidd1 olan “kiifr”iin asil anlaminin “Ortmek” olusu goz Oniinde bulundurulunca
gaflet ve zaaf gostermenin miimkiin olmadigi hayatin tehlikeli ve bunalim anlarinda hemen
herkesin yaratilisinin geregi olarak Allah’a siginmaya, ondan yardim dilemeye yonelmesi de

bahsettigimiz diisiinceyi dogrulamaktadlr.108

Yani her ne kadar insanlardaki fitri duygu kotii
aligkanliklarla perdelenip kalpteki fitri marifet nuru sonebilmekte, fitrat degisip
bozulabilmekte ise de zor zamanlarda inkar edenlerde bile perdelerin yirtilarak vicdanlarin
derinligindeki “hak duygusu”nun ortaya c¢ikmasi ve gercegin itiraf edilmesi fitri duygunun
kaybolmadigin1 gostermektedir. insanlarda kendini bilmek kadar acik olmasa da Allah’1
sevme, O’na yonelme, siginma ve boyun egme duygusu Yaratici'yl aramaya yoneltmekte, bu
duygunun'® agiga ¢ikmasim saglayacak olan tefekiir ve tedebbiire ihtiyac duyulmaktadir. Her
selim akil sahibi kendisi ve dis diinya {iizerinde gerceklestirdigi akil yiiriitme eylemi
neticesinde Allah’in varligim bilebilmektedir. Bununla birlikte Allah’in varligimi ve birligini
bilme ve O’na iman etme noktasinda insanin yaratilisginda mevcut bulunan bu fitrf egilimi fark
ettirmek, yaratilisin Yaraticisina delaletini hatirlatmak, dinsizlik ve inkarin fitrata aykiri bir
sapiklik olduguna dikkat ¢ekmek amaciyla kisiyi diisiinmeye sevk eden uyarici ve yol

gosterici peygamberler de insanlara Allah’in bir liitfu olarak gonderilmistir.

Kur’an-1 Kerim Allah’in varligini, insanlar tarafindan tabii olarak kabul edilecek bir
konu olarak telakki etmektedir. Oyle ki Kur’an iyilik ve kotiiliik yapabilme kapasitesi olan
insanin iki yonlii yetenege yaratilistan sahip oldugunu belirtmis, imtihan geregi olarak
kabiliyetlerini kullanabilecegi fizyolojik, psikolojik ve zihinsel gii¢clerle insanin donatildigini

haber vermistir. Meseld Kur’an’da soyle buyrulmustur:

Gergek su ki biz insant en giizel sekilde (ahsen-i takvim) yarattik. 1o

07 Araf 7/172; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111, s. 2323-2335.
108

En’am 6/63-64; Neml 27/62.
109 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111, s. 255; Gazzali, er-Risaletii’l-Lediinniyye (Arifler Yolu icinde),

(terc. Yaman Arikan), Istanbul: Uyanis Yay., 1972, s. 117; Ahmet Hamdi Akseki, Islam, s. 142-143;
[zmirli, Yeni Iim-i Kelam, Istanbul: Dariilfiinun Hahiyat Fakiiltesi, 1340-1342, 11, s. 5.
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Biz ona iki goz vermedik mi? Bir dil ve cift dudak ve ona kotiiliigiin ve iyiligin iki

yolunu da gostermedik mi?""!

Nefse ve onu diizgiin bir bicimde sekillendirip ona kotiiliik duygusunu ve takvasini
(kotiiliikten — sakinma  yetenegini) ilhdm edene andolsun ki, nefsini arindiran

kurtulusa ermistir. Onu kotiiliiklere gomiip kirleten kimse de ziyana ugranustir. 12

O ki her seyi yaratmada ve amacina uygun gsekiller vermektedir. O ki, (biitiin
mevcuddtin) tabiatimi belirlemekte ve onu (hedefine dogru) ydneltmektedir.113

Bizim Rabbimiz, var olan her seye gercek Oziinii ve bicimini veren sonra da her seyi

(kendi dogasinin gerektirdigi) yola yonelten varliktir. w4

Insanin yaratilisinda, iyilik ve kotiiliigii ayirt edebilecek bir kabiliyetin olmas: fitrat
ile vicdanin es anlamli olup olamayacagmi akla getirebilir. Oyle ki vicdan, sonradan
edinilmeyip her insanda “yaratilistan bulunan” manasinda kullanilmis, “Allah vergisi” olarak
kendimizde buldugumuz bir i¢ sesi, insanin i¢inde bulunan ahlaki otorite, ahlaki degerler ve
eylemler hakkinda hiikiim verme ve yargilama yetenegini115 ifade etmistir. Bu yetenegin aktif

olmasiyla varligindan bahsedilen vicdan, pasif haldeyken yok sayilmistir.

Islami kaynaklarda insan tabiatinda ahlaki suura sahip bir yetenege vicdan isminin
verilmesi yani kelimenin terim olarak Islami literatiire girmesi modern donemde Bati’dan
yapilan cevirilerin etkisiyle gerceklesmistir. Modern Islami literatiirde ahlik ve din
psikolojisiyle ilgili calismalarda Allah tarafindan kisinin i¢ine yerlestirilen, iyiyi kotiiden ayirt
etmeyi saglayan bir giic, dogustan gelen bir ahlaki yetenek olarak diisiiniilen vicdanin, iyi bir
egitimle diisiinme kabiliyetinin gelismesine ve dini duyarliligin giiglenmesine paralel bicimde
niyet ve eylemler iizerinde etkili oldugu, bireyin i¢ diinyasinda sorgulayici ve yargilayici bir
gii¢ haline geldigi kabul edilmistir. Oyle ki bu gii¢ kisinin davranislarinda tutarli olmasin,
kendi kendini denetlemesini saglamaktadir. Fitratt bozulmamis her insamin iyi
davranislarindan dolayr mutluluk ve huzur, kétii davraniglarindan dolayi iiziintii, sucluluk ve
pismanlik duymas1116 da aktif haldeki vicdana isaret etmektedir. Dahas1 iyilik yapan kisinin

seving, kotiiliik yapan kisinin iizlintii duymasi bir hadise gbre "onun inancinin bir gostergesi”

T Beled 90/8-10.

12 Sems 91/7-10.

13 Ar1a87/2-3.

14 Taha 20/50.

ﬁz Osman Demir, “Vicdan”, DIA, Istanbul, 2013, XXXXIIL, s. 100-102.

Osman Demir, “a.g.m”, XXXXIII, s. 100-102.
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sayllmlstlr.117 Iyilik ve kotiiliigii yapabilme ozellikleriyle donatilmis olan insanin imtihan
edilmenin bir geregi olarak kotiiliik yapabilecek iken iyilik yaptiginda haz duymas1118 ondaki
iyilige olan yatkinlig1 gosterir. Zaten insanda kotiiliik yapabilme 6zelligi olmasaydi, iyiligin
hazzin1 ve kiymetini anlamasi imkansiz olurdu. Esasen insanin fitratina aykirt bir eylemi
gerceklestirebilmesi icin evvela zihinsel bir olusum siireci gerekli olmaktadir. Soyle ki ilk
etapta fitrata uygun olanlar1 se¢mek kolay iken uygun olmayanlart se¢mek zor gelmektedir,
fakat zihnen kurgulama ve daha sonra ahiskanhk haline getirme sonucu''® fitrata aykiri olan

eylemler irad1 bir sekilde yapilabilmektedir.

Insan Allah’a yonelme yetenegi ile bu fitri gizil yeteneginin giinyiiziine ¢ikacag: dis
diinyaya yani imtihan sahnesine ¢ikmakla birlikte kendisi icin tayin edilen yaratilis amacim
tespit etmekle sorumludur. Zira yaratilistan gelen saglamligin, saglam olarak devralinmis olan
ve gelismeye miisait olan kabiliyetlerin kesfedilmesi ve gelistirilmesi gerekmektedir. Eger
insan kendindeki kabiliyetleri dikkate almaz, heves, adet ve aligkanliklarinin pesinden giderse
farkinda olmayarak da olsa Allah’in yaratisin1 degistirmeye kalkar'*’, yakalandig1 zihni
hastalik sonucu ise dogru akil yiiriitme eylemi gerceklestiremez ve irAdesini isabetli

kullanmak hususunda hata eder.

Peki fitratin bozulmasi ya da degismesi tehlikesi karsisinda bu hastalik durumundan
iyilesme, fitrata doniis iimidi yok mudur? Fitrata aykirt davraniglar Islami anlayista en genel
ifadeyle giinah olarak adlandirilmakta, inkér (kiifiir) ve sirk kogmak da giinah kavraminin
icinde yer almaktadir. Iste Allah’m varligim inkara dolayisiyla giinaha bulasan bagka bir
deyisle kendi oOziine yabancilasarak fitrattan uzaklasan kisinin fitrata donme, zihinsel
saglhigina kavusma yolu Onyargisiz diisiinerek hatalarim1 gérmek, pisman olmak yani "tovbe
etmek"ten gegmektedir. Zira Allah Kur’an’da soyle buyurmustur:

O giinahlart bagislayan, kendine yonelenin yonelisini kabul eden, cezalandirmasi
1

cetin, keremi de sinirsiz olandir. O’ndan baska ilah yoktur ve tiim yollarin sonu O’na gzkar.12

Inkar edenlere soyle, eger vazgecerlerse, gecmisteki (giinahlart) bagislanir.'*

Allah’in kabul edecegi tevbe, ancak bilmeden kotiiliik edip de sonra tez elden tevbe

edenlerin tevbesidir; iste Allah bunlarin tevbesini kabul eder; Allah her seyi bilendir, hikmet

17 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 398; V, 251-252; Tirmizi, “Tefsirii’l-Kur,an”, 2/35.
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Murtaza Mutahhari, Adl-i Ildhi, (cev. Hiiseyin Hatemi), Istanbul, 1988, s. 206-208.
19 Muhiddin Okumuslar, Fitrattan Dine, Konya: Yediveren Yay., 2002, s. 56.
120 Beyza Bilgin, Isldm ve Cocuk, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., 1997, s. 18.
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sahibidir. Yoksa kotiiliikleri yapip yapiwp da iclerinden birine oliim gelip catinca “Ben gimdi
tevbe ettim” diyenler ile kdfir olarak olenler icin (kabul edilecek) tevbe yoktur. Onlar icin aci

bir azap hazirlamisizdir. 123

Bununla birlikte Allah, Kur’an’da kalpleri miihiirlenen inkarcilardan da bahsetmistir.

...Anlamayan bir toplum olmalarindan dolayi, Allah onlarin kalplerini gevirmi§tir.124

Onlar yoldan sapinca, Allah da kalplerini (dogru yoldan) saptirdi. 125

...Dogru yolu gorseler onu yol edinmezler. Ama sapiklik yolunu gorseler onu

(hemen) yol edinirler... 126

Kibir ve inatlar1 sebebiyle, gercegi bile bile kabul etmeyen ve iridesini inkar
istikdmetinde kullanan ve asla tevbe yolunu tutmayacagi belli olan kéfirlerin fiillerinin bir
sonucu olarak kalbin kararmasi ve higbir hakikati kabul etmeyecek duruma gelmesiyle
gerceklesen kalbin miihiirlenmesi'®’ bir tarafa islenen ma'siyet ve giinahlar ne kadar biiyiik
veya ¢ok olursa olsun, bagislanma taleplerine Allah olumlu yanit verecegini beyan etmistir.'*®
Inkarcilarin  kalbinin miihiirlenmesinin Allah’a nispet edilmesi ise sadece yaratma
cihetiyledir,'® yoksa inkérda 1srar tercihi kula aittir. Matiiridi kalbin miihiirlenmesi ile ilgili

soyle demistir:'*°

Onlar diigiinme ve tefekkiirii terk ettikleri icin, Allah onlarin kalplerini miihiirlemigtir
de artik onlarin kalplerinde diisiinme ve tefekkiire yer kalmamustir. Allah, onlarin kulaklarina
da miihiir vurmustur. Ciinkii onlar gercek ve dogru soze kulak vermemislerdir. Yine onlar
kendi i¢ diinyalarina ve dig diinyadaki mahlukdta, onlarin gecici olduklarimi, bir giin yok
olacaklarmmi ve hdllerin siirekli olarak degistigini, boylece onlari yaratamin ezeli ve ebedi
oldugunu kavramalari icin ibret nazariyla bakmadiklarindan dolayr Allah onlarin gozlerinde

perdeler yaratmistir.

Iste insanmn kendisini, dis diinyay1 ve Allah’1 bilmesini saglayan donanimin akil

yiirtitmek icin gerekli olan kabiliyetler oldugunu belirten Matiiridi, yaratilistan var olan bu

123 Nisa 4/17-18.
124

Tevbe 9/127.
125 satf 61/5.
126 Araf 7/146.
127 Matiiidi, Te vilatii’l-Kur'an, 1, s. 34-35; V1, s. 63, 65 194-195; X, 5. 283-284.
128 Mii min 40/3.
129 Matiiidi, Te vilatii’l-Kur'an, V1, s. 64.
139 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur'an, 1, s. 34-35.
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yetiyi geregi gibi kullanmayan ve ondan faydalanmayanlar i¢in aklin varligint yok saymls,13 !
isitip gorseler dahi inkarcilarin algiladiklarinin anlamlart iizerinde akil yiiriitmedikleri ve
onlarn idare ederek diizenleyip yaratan "Yiice Varlig1" diisiinmediklerinden dolay1 onlari

hayvana benzetmistir."** O, bu konuda ibn Abbas’tan gelen bir rivayeti nakletmistir: 133

Onlar (kdfirler) yeme konusunda hayvanlar gibidirler. Zira onlarmn (hayvanlarin)
amact sadece yemek icmekten ibarettir ki bu durumda onlarin (kdfirlerin) durumu yemek,
icmek ve sehvetlerini gidermekten ibaret olan hayvanlara benzer. Onlar (hayvanlar) cagriyi

isitir, fakat akletmezler. Kdfirler de boyledir.

Oyle anlagiliyor ki, Hiristiyanligin Pavlus yorumu olan ilk giinah doktrininin hilafina
Islam’daki dogustan gelen temiz yaratilis, lekesizlik anlayis1 ve gercege meyletme yetisi, akli
geregi gibi kullanmamak ondan faydalanmamak ile korelmektedir, boylece giinah ya da inkar

ancak insanin kendi 6zgiir irAdesiyle gerceklesen bir eylemi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Imtihan sebebi ve ortak bir yaratilis 6zelligi olarak akil her insanda bulunsa da bilgi
yollarim kullanmay1 reddeden, metafizik dogrular kesfetmek istemeyen inkarcilar sorumlu
tutulmakta ve mazur goriilmemektedir."** Zira insan ancak arzu ettigi ve yapmaya cagirdig
seylere karsi nefsini kontrol altina alarak onu aklinin ve zihninin cagirdigi seylere

yonlendirince imtihan1 kazanmig ve kurtulmus olacaktir.

Iste Matiiridi, hakikati kesif arac1 olarak gordiigii aklin dayanagi olan hilkati ya da
gercege meyletme yetisi olan fitrati, insanin Allah’in varligim taniyip O’na kulluk edecek
donanimla diinyaya gelmesi dahasi insanin Allah’in verdigi nimetlere siikretmesini
saglayacak arzu ve ihtiyaglarla yaratilmasi seklinde agiklamistir.'* Oyle ki insana verilmis
olan akli kullanma yetenegi beraberinde Allah'in varligini bilme sorumlulugunu getirmis, bu

AAAAA

fetret kabul etmemistir.'*®

Allah’a selim kalple gelenler haric, O giin, ne mal fayda verir ne de eviar'™’

seklindeki ayet-i kerimede bildirildigi iizere fitratin tecellisi “kalb-i selim” seklinde ifade

131
132

Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, 11, s. 399.
Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, V1, s. 119.
133 Matiiridi, Te vilati’'l-Kur'an, V1, s. 120.
B4 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, X1, s. 246-247.
5 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’an, IV, s. 49; X1, s. 99.
136 Metin Yurdagiir, Islam diisiincesinde fetret kavrami, 2. bsk., Istanbul: Marifet Yayinlari, 1998, s. 29-
30.
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edilmistir. “Kalb-i selim” kalbin sirkten ve giinahlardan uzak olmasi anlaminda kullanilmistr.
Kalbin fitrl temizligi Allah’tan baskasina paye vermeyecek sekilde ihlasli olmayi ifade
etmektedir, bu kimseler i¢in ahirette, Allah yolunda kullandiklar1 mallar, giizel ahlakla
terbiye ettikleri evlatlar1 fayda verecektir. Ancak bunun ic¢in bir sart daha gerekir ki o da

oliinceye kadar tevhid iizere kalmaktir.'*®

Siiphesiz biz emdneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onu yiiklenmek
istemediler, ondan cekindiler. Onu insan yiiklendi. Ciinkii o cok zdlimdir, ¢ok cahildir,">
mealindeki Adyet-i kerimede belirten eméanetin ne oldugunun acik bir sekilde
belirtilmediginden bahseden Matiiridi, emanetin kelime-i tevhid, kelime-i sehadet, Allah’in
farz kildig1 emirler vb. sekilde agiklandigini da aktarmaktadir. Matiirldi’nin, goklerin ve yerin
bu teklifi yiiklenmek istememesi, ondan c¢ekinmesiyle ilgili olarak naklettigi cesitli

yorumlardan biri séyledir;140

Bazilaria gore, dyetteki “onu yiiklenmek istemediler, ondan cekindiler” ifadesi,
varatiiy geregi (ondan) kacindilar anlamindadir. Yani, goklerin ve yerin emdneti
viiklenmekten kacinmasi, emdneti yiiklenebilecek sekilde yaratilmis olmamalart demektir.

Insanin bu emaneti yiiklenmesi ise emdneti tagryabilecek fitratta yaratilmis olmasi demektir.

Matiirid?’nin aktardig diger bir goriise gore ise, emdnetin teklif edildigi gokler, yer
ve daglar, burada yasayan canlilarla te’vil edilmistir."*' Matiiridi her iki yorum iizerinde de

herhangi bir degerlendirmede bulunmamuistir.

Fitratin olumsuz etkilerinden biiyiik Olgiide uzak kalarak selim fitratim koruyup
gelistirme giiciine sahip olan 6rnek kimselerin varligi da bilinen bir gergektir. Esasen insan,
cevresinin zavalli ve c¢aresiz bir kopyasi degildir, potansiyel olarak kendi ¢evresini agma ve
ona yeni degerler katma giiciine sahiptir. Bu anlamda Kur’an’da, ¢evrenin degerlerini asarak
fitrattaki ana ilkeye uygun bir gelisme imkanina isaret eden olaylar anlatilmistir. Hz. Ibrahim
ornegi ile dile getirilen bu fitrata dayali gelisme yolu, “haniflik”'** olarak
isimlendirilmektedir. Putperest bir toplumda yetisen ve putperest bir babanin ¢cocugu olan Hz.
Ibrahim’in yasadig1 tecriibeler, dini kabiliyetin akla dayali bir gelisim yolu icerisinde nasil

aciga c¢iktigimm  hangi safhalardan gecerek sekillendigini anlama konusunda bizi

138 Matiidds, Te vilatii’l-Kur'an, X, s. 309
139

Ahzab 33/72

19 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur'an, X1, s. 393-394.
Y Matiiridi, Te 'vilatii'l-Kur'an, X1, s. 395.

2 bkz. Yanus 10/105, Hace 22/31, Beyyine 98/5.
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aydinlatmaktadir. Ilk basta i¢giidiisel tarzda i¢ten dogma yiice bir varlik duygusu ve sezgisi ile
sarsilan Hz. Ibrahim, bu duygunun kendisini davet ettigi “Yiice Varlig1” bulup anlamaya

koyulmustur;

“Gece basinca bir yildiz gordii, ‘iste bu benim Rabb’im’ dedi; batinca, ‘batanlari
sevmem’ dedi. Ayt dogarken goriince, ‘iste bu benim Rabb’im’ dedi; batinca, ‘Rabbim beni
dogruya eristirmeseydi andolsun ki, sapiklardan olurdum’ dedi. Giinesi dogarken goriince,
‘Iste bu benim Rabb’im, bu daha biiyiik’ dedi; batinca ‘ey milletim! Dogrusu ben ortak
kostuklarimizdan uzagim’ dedi. Dogrusu ben yiiziimii, gokleri ve yeri yaratana, dogruya
yonelerek cevirdim, ben puta tapanlardan deg'ilim”143. Bu ayetlerin 1s18inda diisiiniilecek

olursa, akla dayali bir yolla gelisen fitri-dini egilim su safhalar izlemektedir:'**
a) Icten dogma bir duygu ile Yiice bir Kudret’in varliginin sezilmesi,
b) Bu Yiice Kudret’i arama arzusunun uyanmasi ve kozmik unsurlar
iizerinde arastirma ve diisiinme,
c) Alem ve Allah tecriibelerinin birbirine karismasi; somut varliktan soyut
varliga geciste bocalamalar yasanmast
d) Yiice sifatlar sayesinde Allah’in varligini kavrama.

Boylece fitri dini egilimin dis alem tecriibesine bagli olarak bir dini tecriibeye yol
actig1 goriilmektedir. Bu gelisim tablosuna gore Allah tecriibesi vasitali, yani akil yiiriitmeye
dayal1 sistemli bir zihin faaliyeti sonucunda elde edilmektedir. Burada zihnin “sebeplilik”
ilkesine ulagmasi1 ve bu ilkeye dayali bir muhakeme ile olaylar1 bir biitiinliikk igerisinde
degerlendirebilme yeterliligini elde etmesi 6nem tagimaktadir. Hz. Ibrahim’in bu siireci
niibiivvetinden énce ve biiluga yakin yillarda yasamis olmasi,'* giiniimiizde baz1 psikolojik

teorilerde yer alan zihnin gelisim safhalarina uygun diisen bir 6zellik gostermektedir.

Cocuk dindar olarak diinyaya gelmez, fakat o dini egilim bakimdan tamamen bos da
degildir. Cocukta tabii bir dini kabiliyet ve egilimin varhig,'*® bilimsel arastirmalarin ulastigt

sonuglarla da uyum saglamaktadir, bebeklerdeki ahlaki egilimi gosteren deneyler

143 Enam 6/76-79.

4" Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 128-129.
145 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1, s. 411.
146
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108; Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, s. 39-43, 105, 107, 113, 128 vd.
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yapﬂmaktadlr.147 Her tiirlii dis miidahaleden, taklit, telkin ve 6grenmeden bagimsiz olan, i¢ten
gelen tabii, icgiidiisel ve duygusal bir tarzda beliren dini kabiliyet ve egilim, cevredeki

uyaricilarla etkilesim igerisinde, yasin ilerlemesine bagli olarak kendisini ag¢iga vurmaktadir.

Materyalist-natiiralist paradigma icerisinde insan zihninin ac¢iklanamayan en 6nemli
ozelligi olan bilincin maddeye indirgenmesinin olanaksizlig1 materyalizm dolayisiyla ateizm
icin ciddi bir agmazdir. Bilincin dogasinin agiklanamamasi, bilincteki deneyimlerin bilimsel
arastirma konusu yapilamamasi yiiziinden materyalistlerin bilincin varligini inkar etme yoluna
gitmeleri bir yana bilin¢ durumlarin1 birinci sahis olarak yasamamiz bu durumlarin inkér
edilmesine olanak vermemektedir. Bilincin varlig1, diisiinme ve karar verebilme yetenegi olan
ve fiillerimiz {izerinde kontrol sahibi olabilmemizi saglayan irddemiz, ancak ruhun
fonksiyonuyla makal bir agiklama saglamaktadir, dolayisiyla insanin sadece beden degil
beyin dis1 merkezden gelen bir¢ok kabiliyetle donatilmis ruhun varligiyla birlikte ancak bir
biitiinliik arz ettigi soylenebilir. Insanin yapisindaki kabiliyetlere iliskin olarak ise iyiye
yonelme yaninda adilet duygusunun bebeklikte bile mevcut oldugunu gosteren bulgular
vardir. Oyle ki Yale Universitesinde psikoloji profesorii Paul Bloom’un “The moral life of
babies” (Bebeklerin Ahlaki Hayat1) baslikli makalesinde bahsettigine gore, alt1 aylik bebekler
izerinde ilgin¢ deneyler yapilmistir. Miniklere izletilen olaylarda kuklalardan bir tanesi bir
tepeye tirmanmaya calisiyor fakat basaramiyor, ikinci kukla onu iterek tirmanmasina
yardimel oluyor, daha sonra tirmanmay1 basaran kukla ziplayarak sevincini gosteriyor. Bir
sonraki asamada olay bastan alimiyor bu defa tepeye tirmanmaya calisan kuklay1 geri iterek
engellemeye calisan {ciincii bir kukla figiiru devreye giriyor. “Yardim eden” (iyi) ve
“engelleyen” (kotil) kukla arasinda bebeklerin secim asamasina gelindiginde ise % 80
oraninda “yardim eden” kuklanin secildigi goriiliiyor. Bir baska deneyde oyuncak kutusunu
acmaya calisan kuklaya Onceki oyuna benzer bir sekilde “yardim eden” ve “engelleyen” iki
figiir yoneltiliyor ve bebeklerin ¢ogunlukla “yardim eden” kuklay1 onayladig tespit ediliyor.
Bebekler iizerinde yapilan bir diger deneyde yine ii¢ kukla var, ortadaki kukla sag taraftaki
kuklaya topu attiginda sag taraftaki kukla topu tekrar geri atiyor. Ancak ayn1 sekilde soldaki
kukla kendine top atilinca alip kagiyor. Sonra topu geri atan ve alip kagan kuklalarin elinde
bulunan sekerleri alma konusunda bebeklere se¢im ortami hazirlandiginda miniklerin
cogunun yaramazlik yapip topu kaciran bebegin elindeki sekeri aldigi hatta bazisinin ona

tokat atmay1 da ihmal etmedigi boylece cezalandirmis olduklar g(izleniyor.148 Esasen bu

147
148
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Paul Bloom, “The Moral Life of Babies”, The New York Times, 5 May 2010; Caner Taslaman, Ahldk,

118



deneyler bebeklerin, basit de olsa dogustan getirdikleri ahlak1 bir altyapiya dolayisiyla adalet
duygusuna sahip oldugunu gostermis oluyor. Bdylece insanin ahlaktan yoksun bir hayvan

d149

olarak hayata bagladigini savunan Sigmund Freu gibi kimselerin iddialarinin zayifligi

ortaya ¢ikmis oluyor.

Insandaki ahlaki duygu, irdde ve zihinsel kabiliyetler biyolojik evrimin iiretebilecegi
maddi bir karakter tasimamakta ve maddi siireclerin bir {iriinii olarak agiklanamamaktadir.
Madde-6tesini reddeden ateistlerin ruh ile madde arasindaki iligkinin agiklanamaz olusunu
gerekce gostererek ruhun varligini inkar etmeye yonelmeleri ise ancak dogmatik bir inanca
sahip olduklarina gostergedir. Eger ateistlerin dedigi gibi zihinsel faaliyetler beyin
noronlarinin yaptig1 seylere indirgenecek olursa bizim suurlu benligimiz pasif bir izleyici
konumuna diisecek ve iradenin varligi aciklanamaz bir hal alacaktir. Oysaki zihin yalnizca
beyinden ibaret degildir, baska bir deyisle suur ve zihin beynin sinirlarini asan bir yone sahip

150
olmalidir.

Aragtirmacilar, tarih icinde gelip gecen milletlere ait inanglar1 inceleme sonunda
cikardiklart sonuglara gore her milletin bir tanr1 inancina sahip oldugunu tespit etmisler, buna
bagh olarak selim yaratilisini ve sagduyusunu koruyabilmis insanlarin yiice bir tanrinin
varligim tabii olarak benimseyecegini sOylemislerdir. “Kabiil-i amme” veya “fitrat-1 selime”
diyebilecegimiz bu delile erken donemlerde dikkat ¢ekenlerden biri de Mutahhar b. Tahir el-
Makdisi’dir. Ona gore 1rklar, iilkeleri, dil, din ve felsefeleri degisik olmasina ragmen belli bir
seviyeye ulasabilmis biitiin milletler evrende hakim bir yaraticinin eserlerini gordiiklerinden
siiphe etmemislerdir. Buna gore ezell bir yaraticinin varligini, yeterli akli kapasiteye sahip
biitiin insanlar daima zaruri olarak kabul etmislerdir. Bu yiice yaraticiya her zaman tapinilmis,
O her dilde bilinmis, her lisanla anilmistir. Inkarin doruk noktasina ulasmis kisinin bile biiyiik
bir feldketle karsilastigi zaman tasa, topraga veya agaca sigindigl goriillmemistir. Makdist,
biitiin insan topluluklarinin dillerinde Allah’a mahsus isimlerin bulundugunu da kaydederek

cesitli ornekler vermigtir.'”!

Felsefe ve Allah, Istanbul: Istanbul Yayinevi, 2014, s. 31.

Sigmund Freud, Totem ve Tabu, (¢ev. Niyazi Berkes), Istanbul: Remzi Kitabevi, 1971, s. 181-82, 226-
232; Bedri Katipoglu, Din Psikolojisi A¢isindan Freud Psikanalizi ve Din, 1. bsk. Izmir, 1991, s. 97.
Karl Popper and John C. Eccles, The Self and Its Brain, s. 44-46, 51-52, 55, 146, 163-167, 558; Lee
Strobel, Hani Tanrt Olmiistii?, (gev. Sare Levin Atalay, Resit Sahin), s. 341, 354-355.

Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bed’ ve’t-tdrih, 1, s. 57-64.
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“Tarih boyunca ilimsiz, fensiz ve felsefesiz insan toplumlar1 var olmugken dini
olmayan bir toplum bilmiyoruz.”15 2 diyen Henri Bergson’un dikkat cektigi iizere her milletin
bir tanr1 inancina sahip olusu inkér edilemeyecek sekilde agik bir olgudur. Bati’da bir¢ok
psikolog, antropolog ve biyologun tevhid inancinin fitrfi ve asil oldugunu ortaya koyan
calismalar1 olmustur. Andrew Lang (1840/1920) Avusturalya, Afrika ve Kuzey Amerika’da
yasayan ilkel kabileler iizerinde arastirmalar yapmis ve arastirmalari sonucunda bu

kabilelerdeki yiice bir tanr1 inancinin varligini tespit etmistir.'>

Kiilli akil her insana ayni ve miisterek bir nimet olarak verildiginden, her insan
Allah’1n varligini bilebilecek yetenek ve donanimla hazirlanmis bir vaziyette bulunmaktadir.
Oyle ki vahiy ulasmamus olsa bile Rabbine yonelen ruhi bir kabiliyete ve selim bir akletme
yetenegine sahip bir varlik olarak insanoglu, i¢ ve dis diinyas1 iizerinde akil yiiriitmek

suretiyle Yiice bir Yaratici’nin var oldugunu bilebilir.

Bat1 diisiincesinde kisi merkezli vahiy anlaylsmln154 savunucularindan kabul edilen
Luther'in fikirlerini agik¢a benimseyen John Calvin (d. 1509 - 6. 1564), insan tabiatindaki
Tanrt’yt dogrudan bilmeye imkdn taniyan epistomolojik bir yetiden bahsetmistir. Calvin'in
sensus divinitatis (ilahi duygu) dedigi ve insanlarin dogustan bilkuvve sahip oldugu bu yeti,
uygun kosullarda bilfiil hdle gelmekte, bir baska deyisle faaliyete gecmektedir, boylece
insanda Tanr1 inanci dogrudan ortaya c¢ikmaktadir. Yani Calvin, insamin tabiatinda
varoldugunu diisiindiigii “ilahi duygu’nun belli tecriibl kosullar altinda ortaya ¢iktigindan soz
etmigtir. Calvin'in bu anlayisiyla ilgili ifadeler ya da yorumlar dikkate ahndlgmda155
Matiiridi'nin fitrat deliliyle ilgili benzesmeler oldugu goriilebilir. Soyle ki Calvin'de oldugu
gibi daha Onceden bahsettigimiz iizere Matiiridi de insanlarin dogustan sahip oldugu bir
yetiden s6z etmektedir, o insanin dogustan iyiyi-kotiiyii tanima potansiyelini tasidigini, Allah't
arama egilimi ve O'na dayanma duygusuyla birlikte zamanla olgunlasan aklin dogru
isletilmesiyle -yani sagduyusunu kaybetmemis her insanin fitratin1 bozmayacak sekilde aklini
kullanilmastyla- Allah'in varligini dogal olarak bilecegini soylemistir. Oyle ki insanda
Allah'in varligiyla ilgili dogustan gelen bir bilgi olmasa da, dogru bilgiyi iiretebilecek ve

boylece Allah'in varligini bilebilecek bir altyapi, donanim ya da kabiliyet vardir.
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