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Naima’min Din ve Toplum Goriisii

Ali Coskun'

Oz
Bu makalede Naima’ nin din ve toplum goriisleri 6zetlenmektedir. Oncelikle Naima’da
statik ve striiktiirel din sosyolojisi bakimindan on yedinci yiizyill Osmanli toplumu ele alinmas,
bu kapsamda uzviyetci toplum anlayisi, sinif anlayisi ve din iizerinde durulmustur. Ozellikle
ulema, tiiccar, asker ve reaya siniflar1 arastirllmig, Kadizadeliler hareketi incelenmistir. Daha
sonra Naima’da dinamik ve fonksiyonel din sosyolojisi bakimindan on yedinci yiizyil

Osmanl toplumu ele alinmis, bu kapsamda tavirlar nazariyesi ve biiyiik adam sosyolojisi

irdelenmistir. Son olarak Naima’nin dini-sosyal 1slahat¢ilik yonii arastirilmastir.

Anahtar Kelimeler: Naima, Din Sosyolojisi, Uzviyet¢i Toplum, Ulema sinifi, Tiiccar

sinif1, Asker sinifi, Reaya, Kadizadeliler Hareketi, Dini-Sosyal Islahatcilik.

Religion and Society According to Naima

Abstract

This article deals with the idea of religion and society according to Naima.In the first
chapter, his ideas about the Ottoman Society of 17" century in terms of static and structural
sociology of religion dealt with and in this frame the notions of organic society, class and
religion were examined. This chapter especially focuses on religious scholars (ulama), traders,
soldiers, civilian people (reaiyyah) and Kadizadeli movement. In the second chapter, the ideas
of Naimaabout the Ottoman Society in terms of dynamic and functional sociology of religion
dealt with and in this frame the theory of stages and sociology of great mandealt with. Finally,

the social and religious reformation aspects of Naima were examined.

Keywords: Naima, Sociology of Religion, Organic Society, Religious Scholars,

Ulama class, Traders class, Reaiyyah (civilian people), Kadizadeli Movement.
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I. Naima’da Statik ve Striiktiirel Din Sosyolojisi Bakimindan XVII. Yiizyil

Osmanh Toplumu

1- Uzviyetci Cemiyet Anlayis1 ve Din

Toplumu ve devleti biyolojik anlamda bir organizmaya benzeten bu goriis, sun’i bir
insan olan toplumu, temel karakterleriyle birbirinin yapilis ve fonksiyonuna es tutar. Toplum
biyolojik organizmanin tabi oldugu kanunlara tabidir. Toplumlarda canlilar -6zellikle
insanlar- gibi dogar, biiyiir, gelisir, yaslanir ve Sliir. Incil’in remizlerinde, Hint, Cin, Roma ve
Yunan felsefi diisiincelerinde yer alan® bu goriis, modern sosyolojide biyolojik okul tarafindan

temsil edilir.

Cevdet Said’in hakl olarak belirttigi gibi ashnda Kur’an acik¢a bu benzetmeyi yapar.’
Ciinkii Kur’an sik sik insanin yaratilisi ve biyolojik yapisinin harikalarma dikkati ¢ekmis,
ilah1 ayetin insan nefsinde ve tabiatta goriilebilecegini, toplum ve tabiatin anlasilmasinin
ancak insanin bir yapt ve mekanizma olarak kavranmasindan sonra miimkiin olacagin
belirtmistir. Mesela: “O, oyle bir Allah’tir ki, sizleri bir tek nefisten yaratti da oldunuz
miistekarr ve miisdevda’ (cesit cesit). Ince anlayislh olanlar icin ayetleri tafsil eyledik”
(Enam/98) ayetini biiyiik Tiirk miifessiri Elmalili Hamdi Yazir su sekilde izah eder: *
Bundan evvelki ayetlerin tafsilati ilmiyyesi serditinden biri de; insanlarin kendilerini ve
ahvali nefsiyyelerini tanmimalaridir. Alelade ehli ilim olanlar marifetiinnefsi hisaba almadan
dfdk (objeyi) anlaywerdiklerini zannederler. Halbuki dydtiafakiyye, dyati enfiisiyye ile bilinir
ve karart hak ikisinin intibakindan verilir. Binaenaleyh nes’eti insaniyye ve hayati enfiisiye
fehm-ii temyiz olunmadikca nes’eti afakiyye hakkindaki ilim, gayri muhkem olur. Neg eti
insaniyye ise nes’eti nebatiyye ve hayvaniyyeden daha cemiyetli oldugu icin marifeti nefis
daha mudil ve kendinden ziihul etmemek (bedenini iyice bilen) kimselere daha ziyade tahsis
kilimmustir.” Devamla, “Fadkihiinnefs olanlar icin de vaki’de tedavi yollarinda ona gore
hareket ederler. Nitekim ruhi ve bedeni tedavide kiilli bir kaidedir bu. Yoksa kétii tedbir etmis

olurlar. Zira yasliya olan ila¢ ¢cocuga fayda vermedigi gibi aksi de faydali degildir.”

Insan bedeni, anasir-1 erbaa 6zelliginde “dort karisim”dan olusmustur. Cemiyet de
erkan-1 erbaa dedigimiz: ulema, asker, tiiccar ve reayadan olusmustur. Ulema bedende kana,

asker balgama, tiiccar safraya ve reaya ise sevdaya benzer. Sevdanin tabiat1 topragi andirdigi

%A. PitirimSorokin, Cagdas Sosyoloji Teorileri, Cev. Miinir Rasid Oymen, Istanbul 1975, c. I, s. 179.
Toplumu bir organizma gibi inceleyen Kinalizade Ali Efendi, Katip Celebi, Naima ve Ahmet Cevdet
Pasa’nin goriiglerinin bir sunumu ve mukayesesi icin ayrica bkz., Suzuki, Tadasi, “Osmanlilarda
Organik Bir Yap1 Olarak Toplum Goriisiiniin Geligsmesi: Osmanli Sosyal Diisiince Tarihinin Bir
Yonii”, ODTU Gelisme Dergisi, 14 (4), 1987, ss. 373-396.

3Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari,(Cev. Ilhan Kutluer), Istanbul 1984, s. 99.
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icin siiflidir.*

Viicudun dort karisimi nasil toplumun dort sinifina tekabiil ediyorsa, diger tiim
organlara karsilik toplumda bir sahis veya kurum vardir. (Sultan) nefs-i natika, (6z, cevher)
vezir,(akil kuvveti ve miiftil)) isemiidrike makamindadir. Beyin nasil tiim viicudu idare
ediyorsa, beynin ti¢ degisik fonksiyonuna kargilik, sultan, vezir ve seyhiilislam da cemiyette
aynen Oyledir. Mide hazineye; tat alma kuvveti sarraf ve vezzéna; cezbedici kuvvet
tahsildarlara, tutucu kuvvet hazinedarlara; sindirim kuvveti ise defterdarlar ve kétiplere; diger

kuvvetler ise kalan zabitlere benzerler.

Mideye gelen gida adi gecen kuvvetler yardimiyla yerlerine dagitilir ve paylastirilir.
Beden gida aldigi gibi tiim siniflama hazineden bizzat veya bilvasita faydalanir, yasayip
giderler. Her ne zaman zikredilen kuvvetler itidal iizere olmay1p birine za’af veya fiitur gelse,
bedenin mizaci bozuldugu gibi, adi gecen toplumsal siniflar da hiyanet veya fesad iizere
olursa devletin mizacina zayiflik ve kirilma gelir. Duraklama zamaninin sonlaria kadar bu
kuvvetler giicliidiir. Sonra yavas yavas kusur gelir ve ilk aksama sindirim sisteminde ortaya
cikar. Normal zamanlarda bilhassa dort karisimin 6lciilii olmasi gerekir. Ancak bu sayede
bedende bozulma olmaz. Sayet kemiyet veya keyfiyet bakimindan biri haddini bilmezlik edib
fasid ve galip olursa ya ameliyatla disartya atmali ya da ilagla teskin etme yoluna
gidilmelidir.’

Osmanh toplum yapisinda yonetimi iistlenen gercekte iki kurum var idi: Seyfiye ve
kalemiye. Askeri temsil edenler idarede vezir-i azam ve vezirler iken, ilmiye ve dini
miiessesenin temsilcileri seyhiilislam ve kadilar idi. Insanin en kiymetli uzvu beyin olmakla
hafiza giicii en onemli fonksiyona sahiptir. Her tiirlii yipranmaya kars1 korunan bu birim, akil
ve idrak melekesini yan birimler olarak kullanmaktadir. Miilki idarenin zirvesinde vezir ve
dini idarede miiftii, bir bakima cevher makamindaki Sultanin temsilcileriydi. Ruhani ile
cismaniyi, hilafetle-saltanat1 kisaca din ile devleti sultanin sahsinda birlestiren Osmanlilar,

seyhiilislamlik makamiyla dine hem statik hem de dinamik bir rol verdiler.

2- Osmanh Toplumu, Asabiyet ve Din

Naima’nin sinif anlayisina gegmeden once, zamanindaki Osmanli toplumunu kuran
irade olan nesep asabiyetinin yerini sebep asabiyetine biraktigin1 Oncelikle bilmemiz
gerekmektedir. Icinde bulundugu sartlar geregi Naima, Ibn Haldun’da oldugu sekliyle bir

asabiyete yer vermez. Ciinkii artik Osmanl devleti immet birligine ulagmistir.

* Naima, Tarih, 1, ss. 27-28.
5 Naima, I, ss. 28-30.
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Tiirk, Arap, Cerkez, Laz, Arnavut, Bosnak vs. milletler yok Osmanli vardir. Hakim
millet Tiirkler olmasina ragmen akla gelen ilk sey Islam timmeti ve Osmanl devleti idi.
Naima, bir Tirk olmasina ragmen, Tiirk unsuruna O6zellikle halk seviyesinde siradan bir
vatandag gibi bakmis, bazen da kiiciiltiicii ifadeler kullanmisti. Onu bu yoniiyle Tiirk
diismanligr yapan biri gibi gosteren c¢agdas arastiricilar da vardir.® Yalmz, onun bunu
yaparken, dini asabiyeti nesebiden Onde tuttugunu ve Ozellikle vergi veren reayanin
milliyetinden ziyade itaat ve vergisine dikkat ettigini, yoksa Tiirk olmasinin fazla onem

tasimadigini belirten tarihgiler de mevcuttur.’

3- Dort Simif Anlayis1 ve Din

Naima toplumu {iiglii bir yonetici kadronun basim ¢ektigi dort simifli bir organizma
olarak ele almisti. Viicudun bas ve diger organlar1 arasindaki biitiinliikk bir mana etrafindaki
biitiinliik gibi degil midir?

Naima, toplumu da belli bir mana ve gorev etrafinda biitiinlesmek iizere ele
almaktadir. Bu anlamda Naima’nin uzviyetciligi; mekanik, organik ve fonksiyonel bir
uzviyetcilik olup, bireylerden bagka bir sey gormeyen, ferdinin iistiinde hicbir realite
tanimayan nominalist veya atomistik uzviyetcilik degildir.8 O ferdinin iistiine devleti, sultanm
ve yoneticileri yerlestirir. Bag basa, bas padisaha baglidir. Padisah ise “Allah’in yeryiiziindeki
golgesi” ve halifesidir. Hal boyleyken gerek fertler, gerekse fertlerin bir gorevle bagli oldugu
siniflar; bir saatin carklar1 gibi islemekle mekanik; canli ve suurlu olmakla organik, fertler
arasi iliski esasina dayanmakla fonksiyonel ve uyumlu bir biitiinliik arz eder. Bu biitiinliigiin
merkezinde Allah, sonra sultan, sonra bas vezir ve bas miiftii bulunmak iizere disa dogru bir

hiyerarsi olusur.

Naima’da nesep asabiyetinden ziyade sebep asabiyeti 6nemli idi. Ibn Haldun’un
kastettigi nesep asabiyetini Naima, Osmanli’da kili¢ erbabina verir. Ona gore devletin ilk
kurulus yillarinda, kalemden ziyade kilica 6nem vermek gerekir, ilmiye sinifi daha sonraki

devirler i¢in onemlidir.”

Onun bu siif taksiminin, Marksist manada ¢atismaci siniflar olmaktan cok, bir viicut
icinde uyumlu birer uzviyeti andirdigin1 sdylemege hacet yoktur. O siniflasmay1 toplum ve

devletin gelisme yillarinda olugmakta olan yapimin zarurl bir neticesi kabul eder. Onun bu

*Muzaffer Ozdag, “Osmanli Tarih ve Edebiyatinda Tiirk Diismanlhig1”, Tarih ve Toplum, Istanbul 1989, sayl1, 65,
ss. 9-15.

"KlausSchwarz, “Tiirk Diismanhig1”, Tarih ve Toplum, say1, 66, s. 1.

8Sorokin, s. 176.

° Naima, I, s. 28.
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olguya bakisini gerci ileride ele alacagiz. Yalmz bu arada Ibn Haldun’un uzviyet ve tavirlar
teorisini, gelismis bir toplum olan Osmanli’ya uygularken Naima’min onu astigin

belirtmeliyiz.

A- Ulema Sinif1 ve Din

Naima, tamamen bedendeki karisimlarn esas alarak gelistirdigi dort simif anlayisini,
bedenin gelisme, duraklama ve zayiflama safhalarinda tek tek uygulamistir. Cemiyet
biinyesinde 6nemli bir fonksiyon icra eden ve dini temsil eden ilmiye sinifin1 o soyle tasvir

eder:

“Ulema ziimresi insan viicudunda dolasan kana benzer. Kalp ki; hayvani ruhun
kaynagidir ve hayvani ruh bir latif cevherdir. Bu letafetinden dolayt viicutta dogrudan
dogruya dolasmaz. Kan onu alip viicudun her tarafinda dolastirarak biitiin azalara ulastirir.
Viicut onunla hayat bulup faydalandigi gibi, seriat ve hakikat ulemast da hayvani ruh
mesabesinde olan ilmi, feyiz kaynagindan ya bizzat veya vasita ile alip viicudun etrafi gibi
olan iimmilere ve avama eristirir. Nasul viicut hayvani ruhtan faydalanir ise, onlar da ilimden
oyle faydalamir. Ruh, viicudun ayakta durmasina sebeb oldugu gibi ilim de cemiyetlerin

devamina sebeb olur.”

Devletin vasat halinde ve yiikselis zamanlarinda artik vazife kaleme ait olup, iktisadi
gelisme, mallarin sevk ve idaresi eli kalem tutanlarin bulunmasini zorunlu kilar. Bu dénemde

ragbet askeriyeden ¢ok ilmiyeye yoneliktir.

Kalem sahipleri akli olgun, goriisii keskin kimselerdir. Devletin 1rzin1 koruyup,
saltanat nizaminin namusunu himaye ederler. Padisah meclislerinde sik bulunurlar ve devlet
sirlarina vakif olmalarinda biiyiik faydalar vardir. Kalem sahiplerine fazla kiymet ve ruhsat
verilse de devlet nizamina zarar gelmez. Bunlardan haddini tecaviiz eden pek az bulunur.
Gareze kapilip basa gecmek davasinda bulunan ¢ikmaz. Her asirda bir veya iki ancak bulunur.
Bu tiir ulema daima orta yolu tutmus ve arkasi karanlik islere girismemislerdir. Her asirda
esasen halkin onderleri ve yonetimin tayin edicileri de boyle akilli ve Olciilii kimselerdir.
Boyle olgun kimselerden zarar goriilmez. Bazi konularda tartismalar1 olursa da diizeltme ve

1slah etmede zorluk ¢ekilmez. Ama diger siniflar 6zellikle askeri sinif boyle degildir.10

Naima’nin ¢aginda topluma dini bir hiiviyet hakim oldugu icin, ulema ve bilginler
denince ilk akla gelen din bilginleridir. Diger siniflarda dini bagin 6l¢iistinii anlamak icin bu

siifin iiyeleri olan ulema ile iliskileri nazar-1 itibara alinmalidir.

19 Naima, 1, s. 50.
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Naima cemiyet anlayisinda fonksiyonalist oldugu icin, dini miiesseseyi temsil eden
ulemanin her tiirlii sosyal ve siyas? hadisenin vazge¢ilmez bir aktorii oldugunu yeri geldikce
belirtecektir. Bu arada, dinl miiessesenin ve ulemanin belki bagka hi¢ bir devirde goriilmeyen
bir “zahir ve batun”, “sufiyye ve resmi ulema” veya “tekke-medrese” ayrimina gittigi
goriilmektedir. Bu ayriliga dikkat ¢eken tek Osmanli tarih kaynag Naima’dir, desek yanlis
olmaz. XVII. yiizyilin oldukg¢a hareketli ve canli gecen dini tartismalarinda ortaya ¢ikan yeni
bidatlerin dini yorumu karsisinda ulemanim aldigi tavrin ve belirtilen goriislerin Islam
diisiincesi ve tarihi agisindan Onemi biiyiiktiir. Vuku bulan dini hadiselerde aydin sinifin

tasvirini ve ilmi kritigini yapmasi a¢isindan Naima’nin yeri de o denli biiyiiktiir.

B- Asker Simif1 ve Din

Naima asker sinifim1 viicuttaki balgama benzetmistir. Balgamin bedende liizumu ve
faydasi,coklugunun zarar1 ve asiriliginin sikintisi nasilsa, asker de aynen Oyledir. Viicudun
sthhati nasil karisimlarin oranina baglh ise, cemiyetin nizami da dort sinifin itidaline baghidir.
Sayet iki tarafta da hakiki itidal yoksa bari kesr ve inkisar bir dereceye kadar haddi asmamal.
Irz1 mizacdan c¢ikmakla sihhate bozukluk gelmeye. Her ne zaman insan orta yasi gecse
sogukluk ve rutubet ki, balgam hilkati ve pirlik tabiatidir. O yasta balgamin garip olup,
hiikmiinii icra etmesi kaginilmazdir. Ne zaman ihra¢ ve teskin edilse tabiat1 geri tevlit etmek

tizeredir. Diger karisimlarda ona doniismeye meyleder.

Aymn sekilde, zaman-1 vukuftan sonra her devletin askeri ziyade olagelmistir. Ne kadar
yoklanip kayit ve kontrol edilse bile halk tabii olarak askerlige meyledip, hi¢ olmazsa kisve ve
kiyafetle taklit etmekle gittikge g¢ogalagelmistir. Bu durumda o yasta olan kimse balgami
tamamen maglup edip, maglubiyeti halinde durdurmaga gayret etmesi abestir. Belki o halde

L : : . 1
olana miinasip olan budur ki; balgamin zararsiz galebesi mertebesine razi ola.

Kili¢ erbabi, ulema gibi kendi kendini idare edemez. Bu tecriibe ile sabit olmustur.
Erbab1 seyf, daha cok, iltifat ve i’zaz ile bir ¢l¢iide miimtaz olduklarindan, izzet binalarini
fena riizgarindan (kaybetmekten) korumak i¢in din ve devlette can ve baslarini feda ile hizmet
edip, savas meydaninda ve diismanla vurugmada igten gelerek ileri atilip, isi siki tutarlar.
Muktezay1 hamiyyet ile 6liim tehlikesinden donmeyip, gayret davasiyla keskin kilictan yiiz

cevirmezler.

Ama ne zaman gozden diisiip, riitbeleri sokiilerek diger halktan ayricaliklar1 kalmasa

tembellik ve timitsizlik ile siddet-i sekimeleri zail ve ziill ve hakaret sebebiyle besalet ve

' Naima, 1, s. 30.
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sarametleri muzmabhil olur. Bu sirada devletin verdigi licreti bir korunma ve gecinme vasitasi
bilip kendilerini 6liime atanlar az bulunur. Bu sekildeki gozetme ihmalinden askerin yardim

ve himmetini kaybetmekle cemiyetin vurucu giiciiniin ihtisam1 gériinmez olur.

Diger taraftan bu taifeye bahsis, ata ve ikrami ¢ok vermekle, her istekleri yerine
getirilirse bu sefer de baslar itaat boyundurugundan ¢ikarak kendilerini ilgilendirmeyen islere
burnunu sokarlar. Bu mahzurdan baska asrin icabi1 olan rahat ve refah onlara da anz olup,
harcamalar1 maaglarindan fazla olmakla, zayif kuvvetliyi, kiigiik biiytigii taklit ederek masrafi
cogaltirlar. Ziynet, siis ve lilkks harcamalarda durumlar iyice zayiflayip harbe ¢agrilsalar cogu
hazirligimi ve harcirahini tedarik etmekten aciz kalir. Bu sefer israflarina gore atiyye verilse

hazineye mal génderen reayaya zuliim edilmis olur.

“Laytk olan budur ki, her halde tarikat-i itidale siiliik olunub, ashabi seyf ve kalemden
hazm-1 devlet ve karsazliga kadir istihkaki vazih ve zahir miistaidleriminah ve
mekdrimetaazharidiib, dikii’l-kalb ve tenk-i havsala olanlara fevkalkifdye ikram ve inayetten
hazer oluna, ve ketm-i hukiik-i lazime ile zir-i destan ukiikundan dahi ihtiraz olunub her

tarikta liyakat ve istidat mer’t olmak devam-1 nizami miistedi olagelmistir.””

Naima burada kisaca, sosyal nizamin devami i¢in gerek ilmiye ve gerekse askeriyenin

teskilinde liyakat ve istidadin 6nemine dikkat cekmektedir.

XVIIL. yiizyil, devletin olgunluk ve genisligine paralel olarak, isboliimiiniin ve
stmiflasmalarin da arttid1 bir asirdir. ilmiye simifinin kendi igindeki boliinme ve cekismesi,
aynen askeriye i¢in de s6z konusudur. Ulemanin kadi-stifi farklilasmasi; askerde, yenigeri ve

sipahi ocaklariyla kendini gosterir.

Devletin kurulusundan beri en gozde askeri olmak vasfiyla Yenicerilerin alamet-i
farikas1 “zabitlerine bagli” olmalariydi. Sipahilerinki ise “basibozuk™ bir kavim olmalariydi.
Naima bu iki ziimreyi karsilagtirirken ayn1 zamanda geleneksel Tiirk askeri yapisina da isaret

etmis oluyordu.

(Sipahilerden dolay1) bu taifenin bir vechilend-mazbut oldugunun sebebi budur ki, her
asker taifesinin birka¢ mertebe zabitleri olur. A’la ve ednay1 zabtiderek vara-var climlenin
zabtu, rabt1 bir bagbuga miintehi olmak tedbiri saltanat ve tertibi ciiylls kanunlarindan bir
kaide-i mithimdir. Mesela: Yeniceride her odanin askeri sair nefere zabit gibidir. Andan asg1,
andan odabas1 ve corbacidir. Ikisinin zabiti kethiida beydir. Andan ciimlenin zabiti agadir. Ve
Sipah dahi selefte bu kaide iizere kurulup ne kadar boliik varsa bir boliikbasi ki, halen sair

neferden farki yoktur... Bes on bin ademi bir iki mertebede olan on bes kimesne zabta kadir

12 Naima, 1, ss. 51-52.
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olmak muhal oldugu ecilden bu taifenin eskisi ve yenisi, biiyligii ve kiiciigii bellii olmay1b,

. . A A . . 13
kendiiler bir nAm ve a’yan ve erkin dahi anlardan niran olurlar.”

Yonetimin sergiledigi giivensizlik, riigvet ve saray entrikalar yiiziinden bu iki asker
ziimresi artik zaman zaman devlete ve kendi aralarinda miicadeleye girecektir. Her iki
ziimrenin istegi iizere birgok vezir ve miiftii degistirilmis, hatta Sultan Ibrahim’i de tahttan
indirmekle merkez ve tasrada Onlerinden gecilmez olmustu.'*Padisah  ve tiim

huzursuzluklardan dolay1 hak ve hesap sormak i¢in iki ziimre kars1 karsiya bile gelmisti.

Yenigeriler, belli bagh ulemay1 yanlarina alarak, Fatih Camii’nde, sipahilerde Sultan
Ahmed Camii avlusunda toplanarak devletin iki askeri kars1 karsiya gelmis, neticede Bektasi
yenigerilerin hiicumuyla sipahiler dagitilmistr.'> 1648 yilindaki bu askeri isyanlardan sonra
ordu artik ic siyasetin bir kose tas1 olur. Hatta baz1 sadrazamlar, yonetimlerini siirdiirmek i¢in

ordunun destegine bilfiil miiracaat etmisler, bazen onlar1 masa olarak kullanabilmislerdir.'®

Biitiin devletlerde kili¢ erbabi birlik olunca istedikleri isleri yapagelmislerdir.17 Ama
ayn1 ziimrenin seriatin emirleri ve ulemaya karsi boyunlar1 kildan ince idi. 1648 yilinda her iki
asker taifesi de nizami devlet isteklerini mesrulastirmak icin camiye siginmis, yanlarina
ulemanin seckinlerini almig ve tasradan gelen sipahiler cami vakasinda meslektaslarina
yapilan zuliim ve haksiz ithamlan (tekfir ve cenazelerinin kilinmadan denize atilmasi gibi)
padisahla goriismek i¢in: {i¢ kere Allah’in seriati!..diyerek yonetimi dinl emirlere uymaya

zorlamiglar adeta seriatin kollayicilart olmuslards.'

Ayrica, dirayetli vezir Kopriilli Mehmed Pasa askerin isyamini bertaraf etmek ve
girisecegi isleri cesaretle yiirtitmek icin Bektasi tekkesi seyhi Kara-Hasanoglu Hiiseyin

Aga’dan yeniceriye baski yapmasini istemisti."’

Yine, vezirin azl ve Kkatli icin ittifak eden iki asker ziimresine kars1 sarayin aldigi
tedbir halki harekete gecirmek icin sancak-1 serifin ¢ikarilmasiydi. Halbuki “sancak halkin
icray1 hakk ve ibtali mezalim ve ebatili i¢cin olagelmistir. Ko6tii isler yapmak igin sancak
glkarllmazken20 “askeri itaate getirmek icin kutsal cihadin alameti olan sancagin sicak

golgesine sigmilir.”

13 Naima, IV, s. 1880.

4 Naima, IV, s. 1914,

15 Naima, IV, ss. 1891-1895.

16 Naima, VI, s. 198.

17 Naima, VI, s. 93.

18 Naima, IV, ss. 1895-1900; 1944-1949.
19 Naima, IV, s. 295.

20 Naima, VI, s. 93.
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C- Tiiccar Sinif1 ve Din

Tiiccar safra makamindadir. Safra karisiminin itidali halinde lazim fiili ve fazlaliklarin
defedilmesi hizmeti, tabii mecrasi lizere olmakla, beden afiyet ile hos hal oldugu gibi, tiiccarin
itidal hali, mesalihin nizamina alim ve satimin devamina, elbise ve yiyecegin cogalmasiyla
nizdmi ve refah1 cemiyete sebeptir. Ne zaman ki safra rediyy ve kokusmus veya haddinden
fazla olsa safra illetini meydana getirir. Ayn1 sekilde tiiccar ve zenginlere zarar ve inkisar
erisse veya muhtekir ve miirabitamahkarlar1 gibi ketm-i hukuk ve habs-i fuzil ile diinya
perestler gibi ifrat ile itidalden uzaklagsalar, hummay1 fakr ve aglik ile halk-1 alem zebun ve

kemudeti iflas ile cemali memleket diger-giin olur.”!

XVIIL yiizyll tiiccar sinifinin da emniyette olmadig1 bir devirdir. Bizzat devletin
Bagdat valisi olan Giircii Murtaza Pasa, Osmanli i¢in 6nemli bir ticaret merkezi olan
Basra’nin tiiccarina zuliim ve tasaddi ile mallarin1 miisadere etmisti. Halbuki “Basra ve sair
beldelerin mamuriyeti tiiccar iledir. Anlarin mali gasb olunmak harabe-i memlekete baistir.
Tiiccar padisahlarin manevi hazinesidir. Biladi Islamiyede ve memaliki kefere de hi¢ bir
verde tiiccara cevr ve nahak yere mallart alindigr goriilmemistir. Basra tiiccart lutf ve ihsan

edin, bu daiyeden farig olun, deyii yalvarirlar. »22

Aymi sekilde sarayin litks ve israfa kacan tiiketimini karsilamak ve sultanin damadi
icin yapilan satafatli bir diigiin bahanesiyle, Istanbul bedesten ve carsilarindaki kiymetli

. .. 23
mallar sahiplerinin rizasi olsun veya olmasin zorla alinmisti.

D- Reaya (Isci-koylii-halk) Smifi ve Din

Uretim yapan ve viicutta sevda karisimima benzeyen halk, midenin karsiligi olan

hazineyi dolduran en dnemli kaynak kabul edilir. Memleket i¢in en zararsiz unsurdur.”*

Goriildiigii gibi Naima, aslinda her dort sinifin haiz oldugu ehemmiyeti birbirinden
ayirt etmez. Hepsinin nevi sahsina miinhasir gérev ve sorumluluklar1 vardir. O, cemiyeti parga
parca ve miistakil siniflar gibi ele alip, her parcaya bagimsiz bir faktor ve atom gibi bakmaz.
Uzviyet¢i bir organizmada oldugu gibi viicudun gelismesi nasil mideye alinan gidaya bagh
olup, sevk ve idaresi beyin tarafindan yapiliyor idiyse, aynen toplumu da halk ve aydin diye
iki temel yapiya indirgeyebilir ve onlara aym fonksiyonlan yiikleyebiliriz. Ferdin hayatta
kalmasinin maddi sebepleri gida ve beslenme olduguna gore iiretim yapan halktan yoksun bir

cemiyetin gidasiz hayatta kalmas1 musavver degildir.

2 Naima, I, ss. 29-30.
22 Naima, VL, s. 115.
% Naima, IV, s. 272.
% Naima, L, s. 29.

59



Bundan dolay1 her toplumun ¢ogunlugu halktan olusur. Asker, tiiccar, aydin simf ve
yoneticilerde halkin bagrindan yetismistir. Onun i¢indir ki Naima daha ¢ok halk ve aydin
siif, halk ve idareciler, halk ve ulema iizerinde goriislerini yogunlastirir. Ulemanin ilmi tek

basina bir deger ifade etmez. Yani ilim i¢in ilim yoktur, halk i¢in ilim vardir.

Akil ve beyin giicii bedenin hareket ve sekenatinda miiessir degilse ya o bedende ruh
yoktur ya da akil yoktur veya her ikisi de yoksa o6lii bir ceset vardir. Bedenin etraf ve eknafina
kan gitmezse orada hayat yoktur. Hayat ruhla kaimdir. Ruhu beraberinde tasiyan da kandir.
Dolayisiyla ilim ehli en yiikseginden, en asagisina kadar cemiyette ruh ve kan
mesabesindedir. Ruhsuz beden, dinsiz devlet ve aydin1 olmayan bir halk olmayacagina gore,
aydinin sorumlulugu biiyiiktiir demektir. Aydinin degerini yine halk takdir etmelidir.> Halkin
dini anlayis1 ulemanin 6grettigi kadar olup, dini yasayis1 da yine ulemadan gordiigii kadardir.
Kisaca halk taklit eder.

4- Medrese-Tekke veya Kadi-Sufi Miicadelesi: Kadi-zadeliler Olay1

Kadizadeliler olayr diye bilinen hadise Osmanli tarihinde oldugu kadar, Islam
tarihinde de 6énemli bir hadisedir. Mesele en genis planda, dinin anlasilmasi ve yasanmasinda
tarih boyunca goriilen, Ortodoks (siinni) ve heteredoks (itizali) egilimlerin, zahir ve batin
yorumlarin, resmi ve gayri resmi dini anlayislarin oldugu kadar; Islam icin tasavvufla fikhin
veya ahlakla hukukun rekabeti ve miicadelesi meselesidir. Din, mevsuk ve saglam bir
kaynaga dayansa da dayanmasa da, insanlarin miza¢ ve anlayis farkliligi dinin de farkh
anlasilmasinda en tabii faktordiir. Nitekim Islam’dan ©nce gelen; Hinduizm, Budizm,
Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dinler, yukarida zikredilen anlayis ve temayiil bozulmalarini
dengelemek ve bastan beri degismeyen tevhit esasina gore rotuslamak amaciyla tarih
sahnesine ¢ikmislardir. Bunlarin en sonuncusu olan Islam ise, orta yolu tutmak ve biitiin
zaman, mekan ve insanlar i¢in son bir dl¢ii olmak iizere, evrensel bir din vasfiyla ortaya

cikmistir. Bundan sonraki gelismeleri Naima’yla birlikte takip edelim:

“Malum ola ki, mesleki sufiyyeyezahib olan erbabi tarikile, ulemdy-i1 zahir beyninde
olan niza’ ve cidal kati eski olub, Hulefdy: Rasidin asirlarindan beri diiveli sabtka ve Bagdad
ve Misir ve bilad-1 sairede nice defa miisacere ve muhavereleri mukatele ve muharebeye
miieddi olmak riitbesine irigti ki, kiitiib-i tevarihte mesturdur. Bu iki taifenin iddialarinin
neticesini alimler soz diiellosuna yorub kelamlarini birlestirmiglerdi. Yine son bulmayib her
asirda bazi kimseler sohret kazanmak ve san icin emri maruf ve nehyi anilmiinker suretiyle

zuhur edib, bazi ihtilafli konulara ve meshur bidatlara yapisarak kavga cikara gelmislerdir.

%5 Naima, VL, s. 39.
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Hatta Rumeli mesayihinden Kadizade Efendi zuhur edib, tarikat seyhlerinden Sivasi Efendi ile
anlayis farkliligi geregi ziddiisiib eski davayr yenilemek icin tartisma ve miicadeleye

giristiler.”°

Katip Celebi Mizanii’l-Hak’ta iki bilginin de hayatin1 anlatir. Kadizade’ nin bir ara
Terciiman Telekesinde Seyh Omer Efendi’ye intisab ederek kalb temizlemekle ugrastigini,
fakat tasavvuf mesrebine uygun goriinmedigi i¢in nazar yoluna, yani basta belirttigimiz gibi,
Kur’an akilcilign (kelam ve fikih) yoluna girdi. Epey bir siire, Murad Pasa, Sultan Selim ve
Ayasofya camiinde ders verdi ve vaizlik etti. Sivasi Efendi ise devrin iinlii vaizlerinden
olupHalvetiye tarikati seyhlerinden idi. Bu iki seyh zamanlarinda birbirleriyle goriiniirde tam

zidolup, anlayis farkliligi onlar1 kavga, atisma ve satasmaya kadar gotiirmiistii.*’
Naima devrin din adamlar arasindaki halledilmeyen ihtilafli konulan sdyle siralar:

1- Esyanin hakikatinden bahseden akli ilimler ve matematikle ugrasmaktan

menolunmak bahsi
2- Hizir Aleyhisselam’1in hayat1 bahsi
3- Giizel sesle, teganni ve nagme ile Kur’an vb. okumayi caiz gormemek bahsi
4- Tarikat ashabinin raks ve devri bahsi

5- Tasliye ve tarziye bahisleri (Sallallahu aleyhi vesellem ve Radiyallahuanh, diye dua

etmek)
6- Tiitiiniin, kahvenin ve diger sonradan ¢ikmalarin haram ve helalligi bahsi
7- Hz. Rasil-i Ekrem s.a.v. efendimizin anne ve babalar1 bahsi
8- Firavun’un imanla gidip gitmedigi bahsi
9- Seyh Muhyiddin Arabi k.s. hakkinda olan ihtilaf bahsi.
10- Yezid’e lanet bahsi.
11- Bidat bahsi
12- Kabir ziyareti bahsi
13- Cemaatle nafile, Regaib, Berat ve Kadir namazlar1 kilinmak bahsi
14- Biiyiiklerin elini, ayagini, etegini 6pmek ve selam almakta egilmek bahsi
15- Seriatin emir ve yasaklarin teblig (Emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-miinker) bahsi

16- Riigvet bahsi.

*° Naima, VI, s. 228.
“’Katip Celebi, Mizanii’l-Hakk Fi-ihtiyari’l-Ehakk, Haz. O. S. Gokyay, Istanbul 1980, ss. 110-112.
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Bu bahislerde Kadizade Efendi bir tarafi tutup, Sivasi Efendi diger tarafa ¢cekerek ifrat

ve tefrit yoluna girmislerdi.28

IV. Murad’1n tiitiin yasag1 i¢in siddet gosterdigi ve aldiris etmeyenleri zorlama ve
oldiirme ile korkuttugu esnada Kadizade Efendi vaizlerin en meshuru idi. Padisaha kendini
kabul ettirmek i¢in tiitiiniin haram oldugunu kendi goriis ve ictihadiyla akli ve nakli deliller

getirerek, mesnetsiz uydurmalari dillerde dolastyordu.

“Halki men eylemeden sana ne girer ne ¢ikar?

Ey vaiz yoksa sigara igmekle kiyamet mi kopar?”

diye itiraz edenlere, bu sefer, haramlig1 kesinlikle sabit olmasa bile ulii’l-emrin men
etmesiyle terki lazim gelir. Vazge¢meyenler zamanin sultanina muhalefet sebebiyle
oldiiriilmeleri vacibdir diye red cevabi vermisti. Bu yaklasimiyla padisah meclisine
kavugmakla sohret ve san elde etmis, sigara igmeyi yasaklamakla zecr ve katli caiz gorerek
zamaninda parmakla gosterilir biri olmustu. IV. Murad ise asir1 feraset, zeka ve anlayis sahibi
olmakla, insanlar1 korkutmak ve hiikiimdarligini1 yerine getirmek i¢in sayisiz halki katl etmege
Kadizadeyi siper etmisti. Bu arada Sivasi Efendi’yi de iltifatlarina mazhar etmekle, ikisi
birbirini yalanlayib, dedikodu ederlerdi. Hasili ikisi de asrina gore din ve devlet maslahatina
yaraylb bu bahane ile padisahin iltifat ve ikramlarina muhatab olmak suretiyle, hallerine

miinasib zamandan kam almiglardi.

Kadizade’nin vefatindan sonra yerine gecen seyhler dahi, tanminma derdine
diisiib “Acaba! Neetsekte sohret bulsak, yiiksek makamlara ulagmak icin ne gibi kanunlar,
kaideler icra etsek” diye, haramligi kesin delillerle sabit olmayan tavir ve hareketleri helal
kilanlarin kafir olmadigi muteber kitaplarda agiklanmadig halde, elbette isleyenler kafir olur
diyerek; kdh Regaib namazlari, kih Kadir ve Berat namazi kilanlar1 engellemek, bazen de
ezan ve kiraatlelahn ve teganni ile seslerini giizellestirenleri uzaklastirirlardi. Cumalarda
tasliye (s.a.v.) ve tarziye’ye (r.a.) hi¢ razi olmayib, nat sdyleyenleri fisk ve zilletle itham

ederlerdi.

Soziin 6zii, Hz. Rasulii Ekrem s.a.v.’in serefli zamanlarindan sonra ortaya c¢ikan bidat
fiillerini isleyenler kiifre girmistir, diye hiikiim vererek, sufi cemaatinin kendi sema ve
devranlar raks hitkmiindedir. Raks ise iimmetin icmai ile haram olmakla yasaklanmalar1 ehli
Islam’a zorunludur diye istedikleri gibi dedikoduya ciiret ederek halkin ¢ogu onlarin

taassublarindan kaynaklanan sozlere itimad ve itikad ettiler. Halvetiye ve Mevleviye ve sair

28 Naima, VI, s. 228. Ayrica IV. Murad’in kadilart imtihan ederken sordugu sorular ilgingtir, bkz. III, s. 331.
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Sufiyye fukarasina diismanlik edibtekfir etmekten baska tekkelerine dahil olanlar bile kafir
olurlar demege kadar gidib, miiminler ve muvahhidler cemaat1 firka firka olub meclis ve
mahfellerde, kose kose tartisma, kavga ve beyhude ¢ekismekle birbirini riisvay etmekten uzak
degillerdi.”

5- Miicadelenin Doruk Noktasi

Naima dini tartismalarda sufilerin tarafim tutar ve gelismeleri soyle nakleder:
“Kopriilii Mehmed Pasa’min sadaretinin sekizinci giinii Sultan Mehmed camiinde bir
miiezzinin mahfilde nat-1 hazreti risaletpenah s.a.v ile nagmeli bir sekilde sesini yiikseltince;
Fakilardan bir grub susturmak icin setm ve maglata ettiklerinde muhalif olanlarla neredeyse

kavga edeceklerdi”.

Boylece mesayihisiifiyyeye kars1 besledikleri kini 1zhar ve bundan sonra Istanbul’daki
tiim tekke ve hangéhlarin1 yikip, tas ve topragimi denize dokmeye, engel olanlara harb aleti
kullanacaklarina ahidlesib, emri bil-maruf ve nehyi anil-miinker hizmetinde yardimci olacak
kimselerin camide toplanmalarini istediler. Meger mesveretleri Istanbul’daki tiim tekkeleri
yiktiktan sonra rast geldikleri sacli-tach dervisler fukarasina tecdid-i iman yaptirmakmuis,
direnenleri katleyleyib padisahin huzuruna cikarak, bidatleri kaldirmak i¢in izin isteyib, climle
selatin camilerindeki birer minare hari¢c hepsini yitkmakmis. Kisaca, peygamber zamanindan
sonra ihdas olunan her seyi toptan kaldirip, iddialarina gore ortalifa bu yolla diizen
vermekmis. O gece bir gulgule ile Sultan Mehmed camiinde toplanirlar. Durum sadrazama
akseder. O da seyh efendilere haber gonderib vazge¢melerini soyler, fakat fayda vermez.
Tekrar ulemé-i izam -kessere’llahu ile yevmi’l-kiyame- hazeratini davet ve
istisfarbuyurdukta; onlar fakilerin iddia ettikleri ahvalin butlanina zahibolub, fesada sebeb
olmakla seran cezalarimin gerektigini soyleyince, Vezir padisaha telhis edip elebaslarini
siirgiin ettirmekle yetinilir. Tasarrufati1 evliya-i kiram ile akdi meclis-i cemiyet-i

mutaassibinkesasteve sohreti kazibeleri gibi kemnam oldular.*

» Naima, VI, 232. Ahmet Yasar Ocak’a gore Kadizadeliler Hareketi, XVII. Yiizyilda Osmanlh
Imparatorlugu’nun buhranh bir doneminin ortaya ¢ikardig dini bir olay gibi goriinmektedir. Hareketin
maksadi, goriiniiste dinde bir tasfiyeye gitmek, bu yolla devleti kurtarmaktir. Oysa hareketin gercekte
koklu bir dini tasfiyecilikle ilgisi bulunmamaktadir. Miisait ortamdan faydalanarak tasfiyeciligin
paravanasi ardinda bazi dini ¢evrelerin mevcut niifuz ve iktidar miicadelesine katilmasi ve bundan
cikar saglamasi s6z konusudur. Dar goriiglii sinirlt bir dini ¢evrenin yine sinirlt bir hareketidir. Ancak
bizce hareketin goriiniis olarak hicte Vehhabilik Hareketinin tasfiyeciliginden daha az kalmadigi
asikardir. Ayrintili bilgi icin bakiniz; Ocak, A. Yasar, “XVIL. yiizyilda Osmanli imparatorlugunda
Dinde Tasfiye (Piiritanizm) Tesebbiislerine Bir Bakis: ‘“Kadizadeliler Hareketi” Tiirk Kiiltiirii
Arastirmalari, C. XXI/1-2, Ank. 1979-1983, s. 208-225. Cavusoglu, Semiramis, “Kadizadeliler”,
TDVTA, C. 24, 2001, s. 100-102, Zilfi, Madeline c. “Kadizadeliler Onyedinci Yiizyil [stanbul’unda
Dinde 1hya Hareketleri”, cev. M. Hulusi Lekesiz, Tiirkiye Giinliigii, say1: 58, 1999, ss. 65-79.

* Naima, VI, s. 236.
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6- Sosyal Diizen Anlayisi, Adalet Dairesi ve Din

Naima, Ibn Haldun’un Mukaddimesi’nde bir daire-i adliye zikrettigini, Kinalizade Ali
Efendi’nin de Ahlak-1 Alai isimli eserinde onu kaydettigini belirterek, oradan ozetle iktibas
yapar. Arastirmalarimiza gere Kinalizade “adalet dairesi” goriisiinii ibn Haldun’dan
almamistir. Halife Me’mun’un emriyle Yunanca’dan Arapgaya cevrilen ve Aristo’ya nisbet
edilen Sirru’l-Esrar adli kitabtan Ahlak¢i Fazil-Devrani nakletmis, ondan da Kinalizade’nin

almis oldugu anlasiliyor.*' Naima adalet dairesini soyle dzetler:

“Hiilasast budur ki, Miilk ve devlet asker ve rical iledir. Rical mal ile bulunur. Mal,
reayadan husule gelir. Reaya adl ile muntazamii’l-hal olur. Cemi’-i devlete tatarruk iden za’f

ve kelal, daima bu dort riikniin ihtilalinden miinbais olagelmistir. »32

Daha once tabiattaki dort unsurun benzerini viicutta bulup onu cemiyete uygulayan
Naima, su, ates, hava ve toprak unsurlarini viicutta; kan, balgam, safra ve sevda unsurlariyla
karsilamisti. Filhakika, ulema (yazar, sair, doktor, miihendis, astronom, iktisat¢i, hukuk¢u vd.
tiim ¢esitleriyle aydin sinif1) biitiin canlilarin hayat kaynagi olan suya benzer. Asker, i¢ ve dis
emniyetin teminati olmak hasebiyle ates gibidir. Zaruri mallarin dolagimim saglayan tiiccar,
hava gibidir. Ay sekilde isgiicii ve tiretim yapmak 6zelligine sahip, ¢iftci, koyli ve halk,
tabiattaki toprak mesabesindedir. BOoylece bunlarin her biri insan cemiyetine manali ve

uyumlu destekleriyle katkida bulunurlar.

Bu adalet dairesine gore: 1- Diinya bir bagdir, duvar devlettir. 2- Devletin nizamim
kuran Allah kanunudur. 3- Allah kanununu ancak melik (devlet baskani) korur. 4- Miilk ancak
ordu ile zabt edilebilir. 5- Orduyu ancak mal ayakta tutar. 6- Mali bir araya getiren ancak
halktir. 7- Halki idare altina ancak cihan padisahinin adaleti alir. 8- Adalet biitiin diinyanin

nizamimi temin eder.>*

“Adalet miilkiin temelidir.” sOziindeki miilk, devlet ve hiikiimranlik demektir.
Adaletin 0l¢iisii ve kendisi nedir? Her hak sahibine hakkini vermek anlamina gelen adaletin
olciisii seriat ve akildir. Mutlak Adil, Allah’tir. Allah, bu adaletini daha baslangigta toplumu
meydana getiren ferdi yaratirken tezahiir ettiriyor. Kimini kiminden derece, makam, mevki,
cografya ve farkli biyolojik ve psikolojik yapilartyla iistiin tutmakla birbirlerine muhtag hale
getiriyor. Boylece makro planda ve global bir seviyede diinyanin nizamina bir devamlilik
sagliyor. Bu nizami zorlamak ve tabii seyrini durdurmak zuliim demektir. Bu ilahi adalete

boyun egen fert ve cemiyetler hayatta kalirken, “Zuliim ile dbad olanin ahiri berbad oluyor.”

3Kimalizade Ali Efendi, Deviet ve Aile Ahlaki, st. TY, s. 278.
32 Naima, 1, s. 40.

33Klnahzade,ss. 217-220.

34Klnahzade, s. 283.
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Zuliim kavrami Naima’nin diizen anlayisinda 6nemli bir kavramdir.

II. DINAMIK ve FONKSIiYONEL DIN SOSYOLOJiSi BAKIMINDAN
ONYEDINCI YUZYIL OSMANLI TOPLUMU

1- Tavirlar Nazariyesi ve Determinizm

Uzviyetgilik anlayiginda temas ettigimiz gibi her devlette ger¢eklesmesi mukarrer olan
tavirlar (donemler) vardir. Diisiince tarihinde genis bir yelpazeyi kucaklayan tavirlar
nazariyesi (kapal1 devreli, cyclic, devri zaman anlayisi) soyle veya boyle, dogunun ve batinin
diisiince sistemlerinde yerini alagelmistir.3 *[bn Haldun’la en giizel ifadesine kavusan teori,
fazlaca determinist bulundugu icin ebediyete namzet olan Osmanli devleti ve miitefekkirleri
karsisinda itiraza maruz kalmustir. Ibn Haldun’a gore biitiin devletler organizmalara benzer
bes tavir gecirirler. Nazariye esasen degismeyen ilahi bir takdirden kaynaklanir. Ciinkii Allah
insani ana rahminden itibaren tavir tavir, satha satha yaratiyor, gelistiriyor ve sonunda tekrar

kendine déndiiriiyor. Devletlerde aynen boyledir.*

ibn Haldun’a gore bes tavir soz konusu olup bunlar; zafer, mutlakiyet, refah sulh ve

israf tavirlaridir. Her hanedanin veya devlet ve toplumun bu bes tavr1 yasamalart mukarrerdir.

Teoriye gore insan organizmasinin degismesine benzer olarak devletler de degismeye

mecburdur. Naima nazariyeyi su sekilde anlar:

“Malum ola ki, ddeti ilahiyye ve irddetialiyye bu vechile cari olagelmistir. Ki, her
devlet ve cemiyetin hali daima bir karar iizere miistekarr ve vetire-i vahide iizere
miistemirrolmayub, her baretvart muhtelife ve hdldt miiteceddide vemiintakil tavrin iktizast,

tavr-1 sadlife muhaliftir”37

Zamanin degismesiyle hiikiimlerin de degismesi gerektigi seklindeki Islami inancin
geregine Naima da inanir ve insanlarin icinde bulunduklar1 asra uymalarini tabil ve fitrl bir

karakter olarak kabul eder:

“Ve ebnaywasr bulunduklari tavrin ahvaliyle miiteellif ve ricali vaktmuktezay-i
zamaneleri olan keyfiyyet ile miitekeyyif ola gelmislerdir. Zira lazime-i vakte imtisal ve

miimdsadt, ve mizac-1 devleti asra ittiba’ ve miirdattiba’t mahlukatta hiikmii hafiyyeye mebni

*Hilmi Ziya Ulken, Sosyolojinin Problemleri, s. 56.
*%Ibn Haldun, Mukaddime(Cev. Z. K. Ugan), istanbul 1986, I, ss. 514-516.
3" Naima, L, s. 23.
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bir halk-1 cibillidir.

Her devletin genelde bes tavri yasadigimi belirten Naima, devletin kurulus ve gelisme
donemleri olan bir ve ikinci tavirlarda, devlet kurucusunun sahsiyeti ve kuranlarin asabiyetini
vurgulamakla Ibn Haldun’la aym kanaattedir. Hatta besinci tavrin sonuna kadar aym

diisiinceleri paylagirlar.

Ancak onun miidahale etmek istedigi ve izaha muhta¢ kabul ettigi iki tavir vardir:
Ikinci ve besinci tavirlar. Bu izahlardaki farkli anlayisi, nazariyeyi Osmanli’ya tatbik
etmesinden kaynaklanir. ikinci tavir onun icin ¢ok 6nemlidir. Soyle ki, bir ¢ocuk ailesinden
aldig1 asabiyet ruhu ile gelisip serpilir ve belli bir donemde kendi hayatim kendi devam
ettirmek iizere istikbal kazanir. Cocukluk cagindan gencglik cagina gecisin atlama tasini iyi
koyabildigi olciide hayatin devaminda o derece basarili olabilir. Bu konuda ailenin yapisi ve

egitim en miiessir amillerdir. Devletler ve toplumlar da aynen dyledir.*

Naima, ikinci tavirda devletin baslangigcta dayandigi asabiyetten istiklale gecerken,
yonetici ve halk arasindaki ayriligin dengesini korumak, siniflagsma, is boliimii ve artmakta
olan ihtilaflarin dozunu ayarlamak ve dengeli bir gecis yapmanin énemine Ozellikle dikkat
ceker. Cogu devletlerin bu donemde tarihe karistiklarini belirterek su 6nemli tespitleri yapar:
“Saltanatin levazumindan biri devamini saglayacak bir yardimci sinifa dayanmasidir. Bu
swift secerken cok dikkatli olmali, diger siniflarin onceki gayretleri ve hizmet erbabinin
sadakat ve itimatlari zedelenmemelli, kendi zevallerinin sebebi haline
getirilmemelidir. ”Ciinkii “Diivel-i maziyede alelhusus bu devleti aliyyede an aslin seyf ve
kalem ve sair havass ve hiiddam tarikleri tenvi’, ve ocaklarin de’bi ve ayin ve libas ve
kavaninleri birbirlerine mugayir usul ve kavaide tefri’ olundugunda hikmet budur ki; avn-i
samadani ve te’yididsumant ile miieyyed olmayan cemiyetler bu tavr-1 sani tedarikinde aciz
olub ekseriya zikrolundugu iizere kesret-i siireka ve tehaliif-i ehva galebesiyle bu tavirda
muzmahil ve heba olagelmiglerdir. Mebnay: cemiyetleri fasid olan miifsidler ki, nice defa
zuhur idiib bu tavra biilugdan akdem devlet-i aliyye-i Osmaniyenin tardc-kerde-i yed-i

kahireleri olmustur.”*

Dikkat edilecek olursa bu tavrin gailesiz atlatilmasi Allah’in yardim ve destegine
muhtactir. Naima,ibn Haldun’un devlete muayyen bir omiir tayin etmesine (120 yil gibi)
girismez. Ona gore de bir ilahi zorunluluk hiikmiinii icra edecektir. Ama bdyle somut

rakamlarla ve mutlak kesinlikte degil: Besinci tavrin 6zelliklerinde de iistadiyla beraber olan

8 Naima, 1, s. 24.
% Naima, L s. 31.
40 Naima, L s. 36.
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Naima, ondaki miisahhas ve mutlak determinizmi asarak, insan hiirriyetine kapi aralayan
miicerred ve miimkin determinizmi gelistirmek ister. Gelistirmek diyoruz bulmak degil.
Ciinkii Naima da ilahideterminizmin zaten var oldugunu kabul eder. Aradaki fark ilahi
determinizm ile insan hiirriyetinin sinirlarini anlayis farkliligidir. Béyle bir anlayis miimkiin

ve gayet makuldiir.

Degismek, diinyanin en degismez kanunudur. Insan organizmalari icin 6lmek
degismenin son noktast midir? Hayir. Oliim de bir degismedir. Diinyalarin degismesi. Her

41 42 AT ;A .
« 7% ve “ahval-i dlem daima

kemalin bir zevali vardir,” “ahval-i dlem her an, her saat degisir
ikbal ve idbardir™* diyen Naima i¢in de 6lmek yok olmak degildir. Ama Allah’in ebediligi
nasil degismez bir vasif ise insan ve cemiyet icin de olamaz m1? Kalma bunu hayatinda
gormek, uzun Omiirlii olmak ve sevdigi hayati, sayesinde barindigi devleti aliyye icin de

uzatmak ister.

Bu noktada fert olarak insanin, cemiyet olarak ta devletin beka sartlarimi ve ihtimalini
aragtirir. Bunu yaparken suyu basindan tutmak, diisiincenin kaynagina inmek ister. Hasil,
oliime degil uzun ve saglikli 6mre care bulmak ister. Oliimiin, dogumla birlikte Allah
tarafindan muayyen ve mukadder oldugunda siiphesi yoktur. Hayat ve o©lim Allah’in
iradesine bagli olmakla birlikte devam ve bekasi maddi sartlarla birlikte yine aym iradenin
taallukuna baglidir. Bu konuda biz Allah’in iradesini bilmedigimize gore, sadece hiirriyet
sahamiz olan maddi sebeplere sarilmak ve o sebepleri arastirmak, bulmak ve uygulamak

olabilir. Onun i¢in insanlar t1b ilmini gelistirmistir. Naima’nin yaptig1 da budur.

Naima XVII. yilizyillda Osmanli devletinin besinci tavirda, yani yaslilik doneminde
oldugu kanaatindedir. Bu tavrin alametleri her seyiyle birlikte ortadadir.** O, buhranl ve
ugursuz donemin uzamasindan ve daha feci zararlara yol agmasindan korkmaktadir. Coziim,
en kisa formiiliiyle Allah ve Biiyilk Adamlarin irade ve faaliyetleridir. Devleti ve dolayisiyla
cemiyeti statik olarak devam ettirmeliyiz ki, ancak ondan sonra hasta ve aksayan y&nlerini
teshis edebilelim. Onun i¢in Naima, devleti ilk 6nce tavirlar teorisinin fatal cenderesinden

kurtarmak arzusundadir.

' Naima, 111, s. 1115.
42 Naima, IV, s. 300.
* Naima, V, s. 127.
4 Naima, VL, s. 46.
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2- Sosyal Hadiselerin Dinamik Faktorleri
A- Allah’in iradesi:

Naima, fert olarak insan hayatinin devamini islami inancin bir geregi olarak Allah’m
iradesine baglarken, ayni iradeyi toplum ve tabiat hadiselerinde de miiessir bir amil ve
dinamik bir faktor olarak kabul eder. Insamin yaratilisinda oldugu kadar toplumun bir araya
gelmesinde de ayni iradenin hiikmiiniin gegerli oldugunu daha 6nce sdylemistik. Kainatin
hem yaratilis hem de isleyisinin bir ilk ve daimi sebebi vardir. Sebepler diinyasi olan bu
diinyada sebebin olmadigi, tesadiifiin girdigi hi¢ bir bosluk yoktur. “Tabiat bosluk kabul

etmez.” s0zii dogrudur.

Islam ve Grek filozoflarinda oldugu gibi, Ibn Haldun ve Naima’da olaylarm akisini bir
ilk sebebe, sebeplerin sebebine baglamak ister. Yalniz Islam’1n ilk sebebi; canli bir varlik olan
ve siirekli bir sekilde ezell planina gore tabiat ve topluma miidahale eden, dolayisiyla seyirci
kalmayan bir Yiice Varlik olan Allah’tir. Allah’in hadiselere bu miidahalesinin rastgele
olmadigini, biitiin zamanlar ve mekanlar icin degismeyen adetleri oldugunu biliyoruz. Adetler
diyoruz, ciinkii Allah yapacag seyde zorunlu degildir. Degistirebilir. Ancak biz, O’nun bu
yaptiklarim1  bir aliskanlik, adet ve silinnet-i ilahiye olarak yaptigini, yine kendi

aciklamalarindan bilmekteyiz.

Tabii ve sosyal hadiselerde bu degismeyen “Adetullah1” ve “Siinnetullah1” yani, bize
gore “Ilahi determinizmi” bulmak ve izah etmek icin Islam diisiincesinin pek cok gayret ve
yardimi oldugu muhakkaktir. islam’in rasyonel diisiince tarihinde énemli yeri olan; Mu’tezile
mezhebi, Esarilik, ibnTeymiyye, Gazali ve Messai filozoflar1, bu Adeti dini-felsefi planda
bulmak isterken, Ibn Haldun ve Naima gibilerin bunu dini-ictimai ve dini-tarihi tecriibelerle

desteklemeye calistiklari bilinen bir gercgektir.

Naima’nin kaderciligi diyebilecegimiz goriislerini tarihinin uzun sayfalarindan ve
tecriibelerinden artitk c¢ikarmaya calisabiliriz. Sosyal hadiselerin arkasindaki ilahi

determinizmi o $6yle anlamaktadir:

“Bermuktezdy-i irade-i Hayyiciin ve iktizdy-1 kazdy-i kiin fe-yekiin mucibi iizere, ki
alem; dlem-i kevn ii fesad, her kevniciinfesad ve her fesad akabinde kevn gordiin. Gordiin de
havadisinden olmak bermiicib-i fermdn-1 Miisebbihii’l-Esbab-1 mu’tadidiigii, maliim-i kalb-i

ulii’l-elbabdir” “Sen Allah’wn Siinnetinde bir degisiklik goremezsin.”*

45 Naima, IV, s. 40; 1586.
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B- Biiyiik Adamlarin iradesi

Naima’ya gore sosyal olaylarin diger dinamik bir faktorii biiyiik adamlarin iradeleridir.
Ona gore:

“Devlet adamlarinin gayreti daglari yerinden oynatir. »46

“Kopriilii Mehmed pasa merhumdan menkuldiir ki, nazik soylemisler: Iki akil kar-
glizarmiittefikii’l-kalb olsalar, dlemi zir-i teshire alirlar. Ve iki kamil hizmetkdramme-i dlemi
efendilerine dost itmege ve dostlarim diisman itmege kadirdir, dimigler. Nefsii’l-emir de
boyledir. ”47diyenNaima; biiyiik adamlarin iradelerini ictimal nizam icin tek amil kabul

etmektedir. Bunun tecriibesini tarihin sahifelerinden takip edebiliriz.

Dinlerin ve mistik diisiincenin hedefledigi “k&mil insan”, bir bakima biiyiikk insan
nazariyesinin gelismis seklidir. Aralarinda yakin benzerlikler olmasina ragmen, biiyiik

adamlar sosyolojinin de insa ve izah etmek istedigi bir olgudur.

Tiirk sosyoloji tarihinde konuyu agikca isleyen iki miitefekkir vardir: Naima ve Ziya
Gbkalp.48Naima, bilyiik adamlari, zamanindaki sosyal siniflar olan ilmiye ve seyfiye’den
beklerken,*’ Ziya Gokalp, kendi ifadesiyle miiceddid ve miibdiler™ diye iki tiir biiyiik adamn

izahim verir.

Islam diinyasinda Farabi' ve ResideddinTabib52 daha once konuya temas etmislerdir.
Cagdas Fransiz feylesofu Bergson biiyiik adamlar1 psikolojik yonden ¢ézmek ve izah etmek

isteyen bir diisliniirdiir.

Ziya Gokalp’le mukayesesine girismeden, Naima’nin meseleyi nasil ortaya
koydugunu islemeye calisalim. Naima, Ibn Haldun’un uzviyetcilik anlayisim ve tavirlar
teorisini aynen benimser. Fakat besinci tavirda “bir akilin hiisnii tedbirine” ihtiya¢ duyar. En
ziyade bu son tavirda Naima, “dkilzat”a bel baglar. Bilhassa mali ve iktisadi buhranlarin
zuhur ettigi bu son tavirda “masrafin frada galebe” etmemesi i¢in alinacak tedbirleri ferdi
miidahaleden bekler. Ona gore ‘“asrin muktezast olan musib tedbirlere vakif ve

~ . ey A . .. 54
...ammemesalihine her vechilearif” adamlarin tesiri ¢ok hayirhdir.

%% Naima, I1I, s. 178.

4 Naima, I, s. 56.

48F1nd1k0glu, Ictimaiyat Dersleri, c. 1, s. 86.

¥ Findikoglu, s. 87.

30 Findikoglu, s. 90.

510rhan Hiilagu, Farabi ve Ibn Haldun’da Devlet Nazariyesi Mukayesesi, (Bastlmamis Y. Lisans Tezi), Istanbul
1987, s. 31.

327 Velidi Togan, Tarihte Usiil, s. 155. Tarih¢iye gore Cihan tarihine istikamet veren amiller Cengiz ve Gazan
Han gibi yiiksek sahsiyetler ve iktisattir.

33 Findikoglu, s. 86.

B Findikoglu, s. 87.
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III. NAIMA’NIN DiNi-SOSYAL ISLAHATCILIGI

1- Naima’min Dini ve Sosyal Islahat¢ihik Yonii:

Naima’nin her seyden Once bir sosyolog olabilecegini gosteren onemli kanitlardan
birinin, tarihin mukaddime kismina giristen sonra konulan ana baslik oldugunu sdylersek
yanlis olmaz:

“Tanzim-i Bildd ve Terfih-i ‘[badiciinmiilitk-i kiiffar ile miihddene ve cihdt-1 erba’ada

: JEP A .55
olan firak-1 Nasara ile musdleha hususudur ki...

Buradaki “Tanzim-i Bilad ve Terfih-i IbAd” bize, ilk etapta Cevdet Pasa’nin (1895)

“Imar-1 memleket ve terfih-i raiyyet™

ini hatirlatirken ardindan sosyolojinin kurucusu kabul
edilen Auguste Comte’un (1853) “Ordre: Nizam” ve “Progres! ilerleme™’  formiiliinii
cagristirmaktadir. Bunlardan Naima, goriislerini Osmanli devletinin disa karsi aldigi ilk
yenilginin baslangict olan 1699’daki Karlofca Anlagmasi ardindan ele alirken, Cevdet Pasa
1774°deki Kaynarca Anlagsmasi ardindan ele almisti. Buna mukabil Comte ise, 1789’daki
Fransiz ihtilalinin getirdigi sosyal kargasayir diizeltmek itimidiyle ortaya atilmisti. Ve
dolayistyla Comte’un yaptig1 sey de bir nevi sosyal 1slahatcilikti. Sunu demek istiyoruz ki, her

1slahatciyi yetistiren ortam, Naima icin de s6z konusudur.

Naima’ya gore iilke icindeki her tiirlii 1slah ancak disariyla belli bir miiddet sulh i¢inde
kalmaga baghdir. Igerdeki toplumsal smiflarin bozulmalarmi “daire-i adliye” sayesinde
Onlemenin miimkiin olacagina inanan Naima, gercekte devlet i¢in en zararli seyin, uzun

savaslar ve ardindan devlet adamlar arasindaki goriis ayrihigi oldugu, kanatindedir.”®

Sulhun gerekliligini, Siyer-i Nebi’deki Hudeybiye Anlagmasi ile ispatlamaya calisan
Naima, ardindan devletin igine diistiigii buhram, ibn Haldun’un uzviyetgi anlayis1 ve tavirlar
nazariyesi ile izah etmeye calisir. Besinci tavrin tim olumsuzluklarmi, ona gore tekbir

faktorle agmak miimkiindiir: Biiyilk Adamlarin Hiisnii Tedbiri.

“... Bu dahiye-i dehyamin imtidddi mazarrati kesirenin istidadina bdistir. Tarik-i
indifdi; bir dakil ve riisenzamirin hiisn-i tedbiriyle, ibtida Sefer gdilesi bertaraf kilinub, bade-

)’59

hiitab’-1 kunii’ ile tanzim-i umirasiiriit’ buyurmagla husiilpezir olagelmistir.”””Naima’nin bu

konudaki 6rnegi Selahaddin Eyyiibi’dir.

Islam Padisahlar1 arasinda ihtilaf oldugu siralarda Kudiis Fransizlarca isgal edilmisti.

35 Naima, L, s. 12.

U mit Merig, Cevdet Paga’nin Devlet ve Cemiyet Goriisii, Istanbul 1979, s. 107.
7 Findikoglu, s. 138.

8 Naima, L, s. 40.

% Naima, L, s. 40.
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[sgale miisaade eden Selahaddin Eyyiibi ilk 6nce i¢ barigt saglamis ve daha sonra Kudiis’ii
kurtarmisti. Ekonomik giicsiizlik ve devlet adamlariyla askerler arasindaki cekisme

giderilmeden cihada girisilmemisti.®” Devrin yoneticileri de dyle yapmaliydi.

Daha sonra Ibn Haldun’un bedevi ve hadari kavimler igin belirttigi yigitlik, korkaklik
ve refahin getirdigi gevseklikleri aktaran Naima®', ardindan yoneticilerin zuliimlerinin halki
ezilmislik psikolojisine itece@inden; iimit, cesaret ve atilimlarini kiracagindan bahseder.
Hizmet¢i ve cocuklan kabiliyetlerine gore tesvik ve korkutma usulilyle egitmenin geregine
dikkat ceker ve Hz. Omer’in Kadisiyye Harbi’'nde biiyiik kahramanliklar gosteren Ziihre b.
Hiibeyi komutanina ragmen nasil tebrik ve taltif ettigini ornek gosterir. Lider ve yonetici
sahsiyetlere, fazlaca zeka ve kivrakligi ayib® géren Naima miisamaha, miidara (yiize giilmek,
katlanmak), tegafiil, tecahiil ve iyi niyet gibivasiflarin halkla iliskilerde esas olmasi ge-
rektigini vurgular. Hz. Peygamberin “Zayiflarinizin (halkin) gidisat iizere hareket ediniz.”
hadisini hatirlatan Naima, miidarasi olmayan ve sirf akil ve fikir kurnazligina dayanan siyaset
sahibi yoneticileri, halkin seytan ve seytanca sifatlariyla niteledigini kaydeder. Eflatun-i
[laht’nin“Kim gizli kusurlari arastirirsa kalblerin sevgisinden mahrum kalr.” soziinii

hatirlatarak yoneticileri halkla iliskilerde 6lgiilii olmaya ¢agirir.”?

Tavsiyelerini daha ¢ok ekonomik tedbirlere hasreden Naima, devletin ¢okiis safthalar
olan dort ve besinci tavirlarda giderlerin azaltilip, hazinenin doldurulmasi igin yine
“muktezay-1 asr1 bilen”, isabetli tedbirlere vakif ve faydali maslahatlara arif “Miistebid bir’-

. . . N » 1. 64
rey bir kdsir-i kahirin kasri ve suriiu lazimdir.” der.

Katip Celebi’nin DiistGru’l-Amelin’den  ekonomik 1slah recetesini alirken

1slahat¢iligiin kilit noktas olan biiyiik adamlarin rolii konusunda ondan miilhem gibidir.%

Gercekten de Naima’ya gore “Ifrad ve Masrafin hercii merci bilciimle sadrazamin azl
ve tebdilinden iktiza idegelmistir.” Onun icin ¢ikar yol, “Sultamin, Viikeldy-1 riisen re’ye
istiklal-i tam ihsan buyurub, islere alettedric Surii’ buyurulmasidir.”Naima, her konuda
oldugu gibi iktisadi gelisme ve degismenin de mutlaka tedric ve teenniye muhta¢ oldugu ve
ancak bu sekilde her tiirlii zorlugun asilacagi kanaatindedir. Bu konuda bir hikaye zikreder ki,

ozellikle sosyal degisme siirecini agiklamas1 agisindan ilgi ¢ekicidir.

Bir zamanlar Tiirk meliklerinden birinin sakali yok imis. Tiim halkin da kendisi gibi

olmasini istemis ve vezirine halkin tamaminin sakallarim1 tiras ettirmesini emretmis. Tabii

%0 Naima, I, ss. 41-44.

61 Naima, I, ss. 44-46.

62 Naima, I, s. 49.

63 Naima, I, ss. 48-49.

 Naima, I, s. 53; V, s. 282 (2314).

(’SKﬁtip Celebi, Diisturu’l-amel li-Islahi’l-Halef(Haz. Ali Can) Ank. 1982; Cevdet Pasa’da biiyiik adamlarin ve
devlet adamlarinin rolii ve Ulgener’in bu konudaki bir yorumu igin bkz. Umit Merig, s. 42.
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vezir akilli adammis. Melikten iic yil miihlet istemis ve ise koyulmus. ilk once sakalsiz
genclerin sakal birakmamalarin1 istemis. Bu gencler, koselerin de kendileri gibi tirag
olmasimin gerektigini dava edince, onlardan da sakallarin1 kesmelerini istemis. Nihayet, sakal
yeni cikan genclerin ve koselerin, toplumun geri kalan kisminin kendileri gibi olmasim

istemeleriyle sakallilarin tamamu tirag olmus.

Bu latifede ince bir hissenin var oldugunu sdéyleyen Naima, hitkkdmin bu gibi islerde
tedric ve teenniye uymalarmin lazim geldigi sonucunu gikarir.®® Gergekte Naima’nin bu
anekdotundan biz sosyal degisme vetiresinde guruplar ve siniflar arasi etkilesimin ve taklidin
ne derece 6nemli oldugunu da anlamis oluyoruz.

“Ahval-i dalem daima ikbal ve idbardir.”” “Ahvél-i éalem her an her saat

370
derken,

degisir. % “Ciinkii ahval-i kdinat inkilabdadir.”® “Her kemalin bir zevali vardir.
degismenin tabii bir sey oldugunun zaten farkindadir. Ancak o, degismenin itici giiciinii
aragtirmaktadir. Ona gore yoOnetici simf ve halkin onlart taklid etmesi degismenin
mekanizmasini agiklayabilir. Ibn Haldun’un taklit teorisini, Naima aynen benimser.”' Ancak

bazi ihtirazi kayitlar yapar. Agirligim biiyiik adamlar yoniine daha fazla kaydirr.

Tavirlar nazariyesine gore dort ve besinci tavir icerisinde yer alan Osmanl devleti
idarecilerine her ne kadar giderlerin azaltilmasi ve gelirlerle denklestirilmesini tavsiye
ediyorsa da, Naima; kuvvet-i asabiyyete ivaz ve sevket-i bedavete bedel, miiliikk ve hiikkdm
miimkiin mertebe ihtisam i¢iin teksir-i iinvan ve tenvi-i ebhet ve san ile gorkemli olmalar1 ve
“ekser-i evkatdaihticabda olmalari lazimdir” derken, onlarin sozlerinin gegerli olmasi igin
baz1 tavsiyelerde bulunur. Taklid teorisi geregi bilhassa yoneticiler “nizdm-1 akil ve nehc-i

miistakim” tizere olursa hem halka hemde aydin kesime kars1 tesirli olmus olurlar.”

Naima’nin sosyal ahlak anlayisini su satirlardan cikarmak miimkiindiir: “Hazreti
Lokman dimigstir ki; (Akilli kimsenin kalbine karst konan akil miieyyidesi, ahmak kimsenin
yiiziine karsit konan kilic miieyyidesinden daha tesirlidir) ve her kdah ki, hakim iinf-i mahz ve
cebr-i sirfameylidiib, tarzt ve tavr kdniin-i itidalden haric ola elbette tir-i ta’na hedef ve bey-
ne’l-iikeld kdar ve kerddrumiizeyyef olur. Bunlarin miitecessislerinden gamiza-i nekdyiz-1

ciihhdlemiinakis olarak ukeldnintibri ve sahati, riitbe-i mehabeti miinhattider

% Naima, V, ss. 307-315 (Bu sahifeler arasinda Naima’nin genel olarak ekonomik goriislerini ¢ikarmak
miimkiindiir).

57 Naima, V, s. 127.

o8 Naima, IV, s. 300.

9 Naima, VI, s. 363.

7% Naima, I1I, s. 1115.

" Naima, L, s. 55.

"2 Naima, L, ss. 54-55. Ayrica kibar-1 devlet ve ayan-1 saltanat1 her zaman taklit etmenin caiz olmadigini da belir-
tir. (V, 185).
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Hevamm-1 avam, behdimhali’-iil-"uzzdre diniib, Omer b. Abdiilaziz’in (Insan tabiat,
akil ve giizel, ahlakin miieyyidesi olmadikca kuru nasihat ve sirf yasaklamayr kabul etmez)
kelami musdakinca ne kadar kahir ve zecir olunursa da hagyet-i vehmiye kadar miinfail
olmazlar. Halkin ekseri bir avizeye vyeler. Istedigini séyler medih ve zemmin aslim bilmezler,
red ve kabuliin sebebini anlamazlar.” “Devamla Naimad, Kopriilii Mehmed Pasa’nin, daha
once zikrettigimiz ve kendisinin de katildig biiyiik adamlarla ilgili soziinii nakleder. ”1ki akill
is bilir kimse kalplerini birlestirse diinyay1 giidiimiine aldig1 gibi, iki k&mil hizmet¢i de yine
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diinyay1 efendilerine dost veya diisman yapabilirler”.

Siki icki ve tiitiin yasagina ragmen “insan tabiatinda ser ve fesadgalib””*

oldugu i¢in
cok gecmeden evvelce i¢ilir oldugu gibi i¢ilmesinden Naima, “... pes bundan malum oldu ki,
halk hakk: giicle kabul etmezler. Katliam edilse bile mutad olduklar seyden feragat etmezler.
Teyessiir-ii Hakk olmadik¢a men’-i surf miifid olmadigma bu hal delil-i vadihtir.”*hitkmiinii
cikarir. Ciinkii zamanin idarecileri “halk kilictan korkar, baska bir seyden korkmaz”
gdrii§iindeydiler.76Hﬁlbuki Naima (kisi yasak edilen seye karsi daha héristir) derken insan

yahut ihfa ettirmekte pek nezdket lazimdir. Kahice tecahiil-i arifane de ise

yarar...”’demekteydi.

Naima’nin sosyal bozukluklar karsisinda tespit ettigi somut teklifleri igeren

Islahatciligr ve layihaciligina gececek olursak su goriislerini siralamak miimkiindiir.

1- Devlet erkdm (olan miiliik, viizera, hilkkdm ve uzema) nin evleri ve giyecekleri
hasmetli olmali, ancak eskilerin uydugu sir asir1 tecaviiz edilmemeli. Bu konuda devlet
erkdm disinda kimseye ruhsat verilmemeli, aksi takdirde makam, mevki ve izzete ragbet

kalmaz ve devlet memurlugunu zenginler kaale almazlar.
2- Devlet memurlarn ve askerler ile halkin arasinda 6yle bir meziyet farki bulunmalidir
ki, bu iki ziimreye sevk ve gayret gele.

3- Vezaret, emaret, mevleviyet ve diger hiikiimetler (askerl ve ilm1 makamlar), layik
olanlara verilerek, askerl mansiblar, ilmiye ile kalemiye riitbeleri oldukca az verilmeli ve

boylece bunlarin yiiksek itibarlar1 ayaga diisiiriilmemeli. Bunda ¢ok fayda vardir.

4- Ogzellikle en yiiksek riitbe olan vezaret makamim taklit etmekten son derece

sakinmak lazimdir.

& Naima, I, s. 56.

" Naima, II, s. 646.
5 Naima, I, s. 349.
6 Naima, V, s. 226.
" Naima, V, s. 448.
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5- Savas olmayan vakitlerde, asker ve diger giivenlik giiclerini cesitli tatbikatlarla
kahramanhiga tesvik etmek lazimdir. Ayrica kahramanlikta hiiner gosterenlere bahsis ve-

rilmeli ki, gayretleri artirila ve hiinerleri halkin duygularin1 kabartmaya sebep ola.

6- Ulema ve fuzela Oniine ince ilmi konulari koymali ve faydali kitap ve risale
yazmalan tegvik edilmeli, fazileti agiga ¢ikanlara liyakat ve haysiyeti Olciisiinde iltifat edilme-

li ki, ilm1 konular arastirilmaktan ve ilmi faaliyetler sonmekten korunsun.

7- Medrif-i Ciiziyye sahibi kimseler, gerek nesir ve gerekse siir yazmak suretiyle
faydali konular giin yiiziine ¢ikarmali, bunlara tegvik edici ddiiller verilmeli, bdylece ilim ve

irfan ihya edilmelidir.

8- Sulh ve rahat esnasinda, giizel konusan ve hitabet sanatina vakif vaizler, halka inang
konularin1 ve dini kurallar1 agiklayip, Islam padisahi ve degerli yoneticilerin sevgilerini halkin
kalbine yerlestirerek, ulu’l-emre itaati kolaylastiracak uygun haber ve eserleri onlara telkin
edici ve ibadet, siikin ve rahata tegvik edici sozler sOylemelidir. Savas zamanlarinda ise
cihadin faziletleri ve gaza ve sehadete tesvik edici, sevk ve heyecana getirici sozler soyleme-
lidirler. Hatta gaza ve cihat esnasinda eski harblere dair kahramanlik menkibeleri anlatilmali,

kissahanlar harekete gecirilmelidir.”®

Naima’nin 1slahat¢ilik yonlerini ortaya koyan bu goriislerinden sonra layihaciligina da
kisaca deginmek istiyoruz. O, her asirda yoneticileri aciz birakan en zor ve en 6nemli konular

bes maddede topladigim bildirir. Bunlar:
1- Gelir-gider dengesini saglamak.
2- Bir sonraki yilin 6demeleri i¢in tedahiile gitmemek
3- Askeri ziimre intizamli olmak, devlete baskaldirmamak.
4- Tum tilkede tasarruf tedbirlerine gitmek.

5- Sultanin her yonden giiclii olmas1 veya olmasina yardim etmek.”

2- Naima’nin Dini Islahatcilar Arasindaki Yeri:

Daha oOnceki boliimlerden hatirlayacak olursak, Naima; devrin Onemli dini
tartismalarindan birisi ve en Onemlisi olan Kadizadeliler olay1 karsisinda medreseden ¢ok

tekkeyi ve ulemadan ziyade tasavvuf erbabin agikca desteklemistir.

Feyzullah Efendi Vakasi’ndan dolayr yaptigi yorumda hilafet ve saltanat iligkisine

"8 Naima, L, ss. 57-58.
" Naima, VL, ss. 52-54.
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acikca deginmemis, ancak dini siyaset ve tabii siyaset dedigimiz veya seriat-miilk iliskisi
dedigimiz konuda dini siyaseti savunmakla birlikte, konuyu Osmanli Sultaninin karizmatik
sahsiyetinde halletmek ve onun dini yetkisini paylasan Seyhiilislam’a sirayet ettirmemekle ve
tabii siyaset olan saltanati savundugu anlasilmaktadir. Sadrazamlik makamini Seyhiilislamlik

makamindan 6n planda tutmasindan da bu anlasilmaktadir.

Devrin dikkat ¢ceken diger onemli bir tartismast XVI. yiizyilda Mehmed Birgivi'nin
kaleme aldig1 “Tarikati Muhammediyye” adli kitaptan kaynaklanmisti. Birgivi’nin mantik¢1
yonii kuvvetli olup, fikih ve tasavvufa dair eserleri de vardir. Kendisi tekkeden medreseye

gecmisti. Ancak yukaridaki eserinde fikihla birlikte tasavvufun yozlasan yonlerini elestirmisti.

Sivasi Efendi’nin halifelerinden biri, bir Kiirt mollaya eserin zayif hadislerini, bir tatar
imama da mevzu hadislerini tahri¢ ettirmisti. Kiirt molla; bir serh yazmis, Gazali, Raz1, Ragib
vb. biiyiik bilginlerin sozlerini de delil olarak kullanmistir. Biitiin bunlarla Kadizadelilerin
taassubu kirilmak istenmektedir. Sonunda resmi ulemanin karariyla Sivasilerin yaptigi serh
iptal edilmis ve Kiirt molla siirgiin edilmisti.

Bu olayin ilging yonii, ibnTeymiyye’den etkilenmesi muhtemel olan Birgivi’nin80

eserinin; Gazall ve Razi gibi Sufi ve filozof diisiiniirlerle desteklenen tasavvuf karsisinda ve
hadisin hakemliginde yargilanmis olmasidir. Bu tartisma karsisinda Naima, “Birgivli
merhumun salah ve huliisi berekati galib gelib serh-i mezbur mecruh oldu.” derken Birgivi’yi
desteklemistir.81 Biz, burada, Naima’nin hem yozlasan Sufilige hem de Kadizadelilerde
oldugu sekliyle ictihada karsi duran mutaassib Siinnilige karsi, Gazali, IbnTeymiyye ve
Birgivi’nin sahib oldugu anlagilan akilc1 ve ahlaki bir sentezcilige taraftar oldugunu

cikarabiliyoruz.

Naima’nin, daha once degindigimiz, hadis ve siyer-i nebi’ye, akil ve seriata verdigi
Onem goz Oniine alinacak olursa, modernizm Oncesi 1slahat hareketleri icerisinde onu;
Siinnilikle Sufiligi sentez eden ve Gazali’nin sahsinda zirveye ulasan sentezci siinni

1slahatc;111k82 ile IbnTeymiyye’nin akilci, siinni 1slahat¢ili§ini savunan biri olarak gérebiliriz.

Mehdilik hareketini dinl ve sosyal 1slahatin bir parcasi gormekten ziyade, siyasi bir
hareket olarak gorme temayiiliinde olan Naima’nin, modernizm Oncesi 1slahat¢ilik arasinda

mehdicilik hareketini desteklemedigi anlasilmaktadir.

Sosyal siyaset, sosyal refah ve sosyal ahlak anlayislariyla Naima’y1; somut 6rnegini

Afrika’daki Seniisilik hareketinde gordiigiimiiz, ahlaki faaliyetcilik, ahlaki miisnetcilik ve

8Emrullah Yiiksel, “MehmedBirgivi”, AUIIF, sayl, 2, s. 184.
*! Naima, V, ss. 267-273/2300-2305.
82Fazlur Rahman, Islam, cev. M. Dag, M. Aydin, Istanbul 1990, s. 243.
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yeni-siifilik cereyam83 temsilcilerinden biri olarak kabul edebiliriz. Ciinkii ekonomik, siyasi

ve ahlaki 1slahatcilik konusunda degindigimiz goriislerinden bunu ¢ikarmak miimkiindiir.

XVIIL. yiizyllin Osmanli yoneticileri ve aydinlarimi asrin gereklerine goére hareket
etmeye cagiran Naima’'nin, devrin sosyal degismeleri karsisinda modern diisiinceye sahip biri
oldugu kesindir. Bu ¢agrisini, sirf biiyiik adamlarin 6nemli rollerine dikkat ¢cekmede kullanan
Naima, onlan yetistiren ordu ve medresenin 1slah1 konusunda, yani egitim konusunda yap-

mamustir. Selefi Katip Celebi’yi bu konuda takip etmemistir.

Bununla birlikte modern diinyadaki toplumsal gelismeler ve siyasette bir¢ok
alternatiflere sahip olunmasina ragmen, Islam iilkelerinin en biiyiikk problemi, Fazlur
Rahman’in isabetle belirttigi gibi “giiclii liderlerden” yoksun olmalar1 konusunda, hala
¢coziilebilmis degildir.**Naima’ya bu konudaki onciiliigiinde hak vermeliyiz.

“Toplumsal degismenin dogrudan ilgili oldugu egitim, ilk problem olarak kadinlarin

egitimini giindeme getirdigi”® gibi, sosyolojinin ve din sosyolojisinin en énemli ilgi saha-

sindan biri olan aile sosyolojisinin 6nemi de giindeme gelmistir.

Bir tarih felsefecisi olarak Naima’da bunu aramak bosuna bir gayrettir. Ciinkii “tarihin
en yiice stmirinin, ailenin somut tarifli statiisiinii meydana getiremez” oldugundan siiphemiz

yoktulr.86

Ayrica Naima, o donemlerde Avrupa ile olan savaglar ve mevcut dini yargilar
sebebiyle oradaki gelismelerden habersizdir. Dolayisiyla Bat1 ile temas sonucunda daha sonra
olusan; fikrl, siyasi, ahlaki ve teknik gelismelerden ve bunlarin I[slam diinyasindaki

etkilerinden de haberdar degildir.

SONUC

Hem dini hem de sosyal bir 1slahat¢1 olarak, tizerinde en fazla durdugu konu liderlik
konusudur. Din-devlet iliskilerinde hilafetten agikca bahsetmeyen Naima, tabii siyaset olan
saltanat1 ve onun diinyevi temsilcisi vezaret makamim gii¢lii gérmek ister. Dolayisiyla sultan
karizmatik yapisiyla halife gibidir, ancak dini konularda Seyhiilislam onun vekaletini

tistlenmistir.

Biiyilk adam sosyolojisinde yiiklii goriisler takdim eden Naima, ortaya cikislarini;

$Fazlur Rahman, s. 263.
84Fazlur Rahman, s. 199.
8Fazlur Rahman, s. 200.
8(’RaymandAron, Aydinlarin Afyonu, cev. izzet Tanju, Ist. 1979, s. 190.
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daha cok siyasi ve ahlaki kaidelerin bozulmasiyla izah etmektedir. Bu kimselerde gormek
istedigi ideal vasif; akil ve seriat Olgiilerine uymaktir. Bilhassa, akilli ve giizel tedbirli bir
cemiyet doktoru; onun aradigi biiyitkk adamdir. Bu gibi kimseleri tekkeden cok, medrese ve
ordunun yetistirecegine inanan Naima, kanaatini; ilmiye ve seyfiye sinifinin ihmal edilmemesi

konusunda yogunlastirirken, daha da acik bir sekilde ortaya koyar.

Tasavvufun yetistirdigi hakiki miirsitlere saygiyla bakan Naima, bir kisminin ortaya
cikisina sosyal bir ihtiyacin neticesi olmaktan ¢ok siyasi bir hareket olarak bakmanin daha
dogru olacagina inanir. Ciinkii devrindeki miirsitlerin birgcogu devlete bagkaldirmak ve baskan

olmak davasiyla ortaya ¢ikmugstir.

Mehdilerin ortaya c¢ikisini da aymi sebebe baglayan Naima, onlar icin agir bir dil
kullanmis ve hareketlerini tamamen ahlaki ve siyasi hayatin yozlagsmasina dayandirmustir.
Dolayisiyla islam diinyasinda modernizm oncesi ihya ve 1slahat hareketleri icerisindeki

mehdicilik hareketini tasvip etmemistir.

Seriatin dondurulmus sekilciligine kars1 sufiligi 6n planda tutan Naima, devrindeki
sufiligin yozlastiginin da farkindadir. Kuvvetli bir sosyal ahlak, sosyal refah ve sosyal siyaset
taraftar1 oldugu anlasilan Naima’nin; topluma yeniden bir ahlaki dinamizm ve faaliyet
kazandirmak igin, siinnetin 6nemini vurguladigi ve tipik 6rnegini Gazali’de gordiigiimiiz -
stinnet ile tasavvufu birlestiren- sentezci bir siinni 1slahat¢ilik taraftarlign sergiledigi
goriilmiistiir. Seriat1 temsil eden ulemayi elestirirken igtihat faaliyetinin durgunluguna dikkati
cekmis, her konuda akil ve seriatin Olgiileriyle birlikte, Siyerden canli misaller takdim
ederken, bir bakima, Ibn Teymiyye nin yaptigim o zamanki Osmanli toplumunda yapmak

istemistir.

Egitimin 6nemine dikkati ¢cekmis, ancak goriislerinden cok istifade ettigi Katip Celebi
gibi ne somut bir teklif getirmis ne de ilmi ve dini kiilliyata yonelmistir. Bunu kendisinin

tecriibeciliginde aramak lazimdir.

Cemiyeti ibn Haldun’da oldugu sekliyle uzviyete benzeterek tahlil ederken, gelismis
bir toplum ve devlet olan Osmanli, bunu kendi devletine uygulamada basarili olmustur.
Coklarinin iddia ettigi gibi Ibn Haldun uzviyetciligini yanls anlamamus, teoriyi yaraticinin
teolojik ¢ercevesine biraz daha yaklastirirken, en gelismis ve mitkemmel uzviyet olan biiyiik
adamlarin sosyolojik ¢ercevesiyle birlestirmis, boylece daha objektif ve evrensel bir nazariye

gelistirmistir.

Toplumun isleyisini ilahi irade ile biiyiikk adamlarin iradesine baglarken, tiim fatalist ve
determinist toplum anlayislann karsisinda irade doktrinini giiclendirmis, boylece sosyal

determinizm ve insan hiirriyetini daha giivenilir temellere oturtmustur.
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Avrupa’da gelismekte olan; askeri, teknik, sindi vb. giiclerden habersiz olan
Naima’nin; biitiin bu gelismelere ve her tiirlii sosyal degismeye 6n ayak olan; iradeli, zeki,
akilli ve yaratic1 dehdya sahip biiyiik adamlarin, 6nemli rollerine ve yetistirilmelerine dikkat

cekmekle, modern sosyal diisiince icin, yeterli olan1 yaptiginda siiphemiz yoktur.

Hele, Sorokin’in vakaniivisler i¢in soyledigi; “dar kafali olay arayicilar” ve “kisa

goriisglii vakaniivis tarih¢iler” hiikkmiine, Naima’nin 14yik olmadig: kesindir.

KAYNAKLAR

Arslantiirk, Zeki (1989). Naima'yva Gore Osmanli Devleti'nin Cokiis Sebepleri. Ankara: KBY.
Aron, Raymond (1979). Aydinlarin Afyonu. 1zzet Tanju (Cev.). Istanbul.

Baysun, Cavid ‘“Naima”. IA, c. IX, s. 44-46.

Cavusoglu, Semiramis (2001).“Kadizadeliler’, TDVTA, C. 24, s. 100-102,

Celebi, Katip (1982). Diisturu’l-amel li-Islahi’l-Halef. Ali Can (Haz.). Ankara.

Celebi, Katip (1980). Mizanii’l-Hakk Fi-ihtiyari’l-Ehakk. O. S. Gokyay (Haz.). Istanbul.
Findikoglu, Z. Fahri (1971). Ictimaiyat Dersleri.c. 1, TUIFY. Istanbul.

Giingor, Erol (1989). Islam’in Bugiinkii Meseleleri. Istanbul.

Hiilagu, Orhan (1987). Farabi ve Ibn Haldun’da Devlet Nazariyesi Mukayesesi. (Basilmamis
Y. Lisans Tezi). Istanbul.

Ibn Haldun (1986). Mukaddime.Z. K. Ugan (Cev.). Istanbul: MEBY.

Kinalizade Ali Efendi (T. Y.). Devlet ve Aile Ahlak:. Istanbul.

Meric, Umit (1979). Cevdet Pasa’nin Devlet ve Cemiyet Goriigii.Istanbul:Otiiken Nesriyat,
Naima (1283). Tarih. Istanbul.c. I-VI.

Ocak, A. Yasar (1983). “XVIL yiizyilda Osmanli Imparatorlugunda Dinde Tasfiye
(Piiritanizm) Tesebbiislerine Bir Bakis: “Kadizadeliler Hareketi” Tiirk Kiiltiirii Arastirmalari,
C. XX1/1-2, Ankara. s. 208-225.

Ozdag, Muzaffer (1989). “Osmanli Tarih ve Edebiyatinda Tiirk Diismanh@”, Tarih ve
Toplum, Istanbul say1, 65, s. 9-15.
Pakalin, M. Zeki (1971). Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii. Istanbul. C. 1.

78



Fazlurrahman (1990). Islam. M. Dag &M. Aydin (Cev.). Istanbul:Selcuk Yay.

Said, Cevdet (1984). Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari. ilhan Kutluer (Cev.).
Istanbul.

Schwarz, Klaus (1989). “Tiirk Diismanhg1”, Tarih ve Toplum.say1, 66.
Sorokin, A. Pitirim (1975). Cagdas Sosyoloji Teorileri.Miinir Rasid Oymen (Cev.). Istanbul.

Suzuki, Tadasi (1987). “Osmanlilarda Organik Bir Yapi Olarak Toplum Goriisiiniin
Gelismesi: Osmanli Sosyal Diisiince Tarihinin Bir Yonii, ODTU Gelisme Dergisi. c 14 s. 4.

Thomas, Lewis V. (1972). A Study of Naim. New York.

Togan, Z. Velidi (1985).Tarihte Usiil. Istanbul

Ugur, Ahmet (T.Y.). Osmanli Siyasetnamecileri. Ankara.

Ulken, Hilmi Ziya (1932). Sosyolojinin Problemleri. Istanbul.
Yurdaydin, Hiiseyin G. (1982). Islam Tarihi Dersleri. Ankara.

Yiiksel, Emrullah (1985). “MehmedBirgivi”. AUIIF. say1 2, s. 184-190.

Zilfi, Madeline C. (1999). “Kadizadeliler Onyedinci Yiizyil Istanbul’'unda Dinde ihya
Hareketleri”. M. Hulusi Lekesiz (Cev.). Tiirkiye Giinliigii.say1: 58. s. 65-79.

79



