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Kelamcilara Gore Tahkiki iman’

Hasan Kurt®

Oz

“Islam Inancina Gore Tahkiki Iman” adim1 alan bu makale baslica ii¢ ana basliktan
olugmaktadir. Etimolojik tahlilin yapildig: ilk kisimda tahkik kelimesinin, sozlik ve terim
anlamlarn ile Kuran-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerde tahkiki iman konusu iizerinde durulmustur.
Miitekaddimin Dénemi Bazi itikadi Mezheplere Gore Tahkiki Iman adini tasiyan ikinci
bashik altinda Es’ariyye, Matiiridiyye ve Mutezile mezheplerinin tahkiki iman konusundaki
goriisleri degerlendirilmistir. Miiteahhirun Dénemi Bazi Selefi Alimlere Gore Tahkiki iman
bashg: altinda ise ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye ile Modern Dénem Selefi
anlayis1 benimseyen bazi alimlerin goriisleri ele alimmistir. Sonu¢ kisminda ise arastirma
esnasinda ulasilan sonuglara yer verilmistir. Klasik Kelam eserlerinde ihmal edilen tahkiki

iman konusunun yeni bir bakis acisiyla degerlendirildigi ¢alismanin bu alanda 6nemli bir

boslugu dolduracagi iimit edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, islam, Tahkik, Iman, Selefiyye, Mutezile.

The Absolute Faith according to Islam
Abstract

This article titled "The Absolute Faith according to Islam," consists of three sections.
In the first section, in which etymological examination has been made, the lexical and term

meaning of quest, and Absolute Faith issue in Quran and Hadiths have been dwelled upon. In

' Bu makale, Semantik Acidan Iman Kavrami ve Kelamcilara Gore Taklidi-Tahkiki Iman, (Istanbul, 2014) adl
eserden yararlanilarak tiretilmistir.

? Bartin Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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the second section titled “Absolute Faith according to some sects in the Mutakaddimun
Period”, Ash'ariyya, Maturudiyya and Mu'tazila sects’ views on Absolute Faith have been
studied. In the section titled “Absolute Faith according to Some Salafi Scholars in the
Mutaahhirun Period”, views of Ibn Taymiyya and Ibn Qayyim Al-Jawziyyah and some
scholars adopting Modern Era Salafi understanding have been discussed. In conclusion part,
the results achieved during the research have been given. It is hoped that this study, in which
Absolute faith being neglected in the Kalam works has been studied through a new

perspective, will fill an important gap in this area.

Keywords: Kalam, Islam, Absolute Faith, Religion.

1. Etimolojik Tahlil
1.1. Tahkik Kelimesinin Sozliikk Anlam

Tahkik kelimesi Arapca “hakk” kokiinden tiiretilmistir. Hak kelimesi sozliikte cesitli
fiil kaliplarinda; vacip ve gerekli olmak, uygun ve uyumlu olmak, zorunlu olmak, dogru
olmak, emin olmak, gercegi ve dogrusunu yakinen anlamak, gerceklestirmek, uygulamak,
gerekli ve sabit olmak, basarmak, ispatlamak, tasdik etmek, incelemek, sorgulamak, kontrol
etmek, diigiimii saglam baglamak, hak konusunda iddialagsmak, gercegi soylemek, isabetli
olmak, yolun ortasinda yiirlimek, kesinlik kazandirmak, saglamlastirmak, ciddi olmak,

sahiplenmek, kamil, sadik ve layik olmak® gibi pek cok anlamlara gelmektedir.

Isim olarak ise hak kelimesi, Allah’in isimlerinden biri oldugu gibi Kuran, Din, Islam,
olim, gercek, dogru, saglam, mal, miilkiyet, pay, hisse, uygun, makul, nasip, dogru ve sahih

seklinde cesitli anlamlara® gelmektedir. Aym kokten tiiretilen hakikat kelimesi dogru, sahih,

3 Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitabii’l-ayn murattebena 14 hur@fi’l-mu’cem, thk. Abdiilhamid Hindavi, Beyrut,
2003, c. 1, s. 339; Ezheri, Ebt Mansur Muhammed b. Ahmed, Tehzibii’l-luga, thk. Ibrahim el-Ebyari, Darii’l-
Katibi’l-Arabi, Kahire, 1967, c. 3, s. 374; ibn Faris, Ebii’l-Hiiseyin Ahmed, Mu’cemii mekayisii’l-luga, thk.
Abdiisselam Muhammed Harun, Misir, 1979, c. 2, s. 15; Isfehani, Ebii’l-Kasim Hiseyin b. Muhammed er-
Ragib, el-Miifredat i garibii’l-Kur’an, thk. Muhammed Seyyid Kilani, Beyrut, ts, s. 125; ibn Manzur, Ebii’l-Fazl
Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisanii’l-Arab, Darii’1-Marif, Kahire, ts., c. 2, s. 940, 941; Tehénevi,
Muhammed b. Ali, Mevsiiatii Kessafi istilahati’I-fun{in ve’l-ulim edt. Refik el-Acem, vd., Liibnan, 1996, c. 1, s.
682, 683; Zebidi, Ebii’l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed, Tacii’l-aris min cevahiri’l-Kamds, thk. Ali
Hilali vd., Kuveyt, 2001, c. 25, s. 169, 170; Ebii’l-Beka, Eyyiib b. Musa el-Hiiseyni, el-Kiilliyatii mu’cem f1
mustalahati’l-furtigi’l-lugaviyye, Beyrut, 1998, s. 391; Sevki, Zayf vd. el-Mu’cemii’l-Vasit, Kahire, 2004, s. 187,
188.

* ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 2, s. 940; Zebidi, Tacii’l-arts, c. 25, s. 166, 167; Ebii’l-Beka, Kiilliyat, s. 391;
Sevki Zayf el-Mu’cemii’l-Vasit, s. 187.
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gerekli ve sabit olan, siipheden sonraki yakin,5 mecazin zidd1 olan gercek anlam, mahiyet,
korunmas1 gereken sey, asil, esas; “hakkéaniyyet” kelimesi ise adalet ve kanununa uygunluk
anlamlarinda kullanilmaktadir. Yine aymi kokten gelen “istihkak” kelimesi kazanma, hak
etme, hakki isteme ve odenmesi gerekli olan sey anlamlarina gelirken, hakkini verme ve
hakkin yerini bulmasina da “ihkak-1 hak” denilmistir. Bir arastirma ya da sorusturma yapan
kisiye veya sorusturma hakimine “muhakkik™® adi verilirken “el-Hakkatii” kelimesi de
gercekleseceginde hicbir siiphe olmayan kiyamet ve musibet’ gibi anlamlarda

kullanilmaktadir.

Iste tahkik kelimesi bu kadar genis bir anlam alanina sahip “hakk” fiil kokiiniin tefil
babindan mastaridir. Buna gore tahkik sozliitkte, dogrulama, i¢yiiziinii arastirma, sorusturma
ve inceleme, saglamlastirma, gerceklestirme, gercege doniistiirme, yerine getirme, uygulama,
belirleme, tasdik ve teyit etme, kontrol etme, isin gercegi, eksiksiz bir sekilde yapma ve
gerekli kilma anlamlarina gelmektedir. Kiraat ilminde her harfin hakkin1 vermek anlamlarinda
da kullanilan tahkik kelimesi Tiirk¢e’de edisyon kritik anlamini da ifade etmektedir. Bir seyin
ne oldugunu, dogru olup olmadigimi anlamak i¢in yapilan arastirma ve sorusturma ya da bir
seyin dogru oldugunu ortaya ¢ikarma, isin gercegini anlayip bilmeye de tahkik denilmektedir.
Belli bir maksatla yapilan arastirma ve sorusturmalara “tahkikat” adi verilirken taklidin karsiti
olarak kullanilan “tahkiki “kelimesi de inceleme, arastirma, sorusturma ve delile dayanan sey
anlamna® gelmektedir. Tahkik kelimesinin bu sekilde sozliik anlamlarini belirledikten sonra
simdi aym kelimenin terim anlami iizerinde de durmak konun daha iyi anlasilmasina katki

saglayacaktir.
1.2. Tahkik Kelimesinin Terim Anlam

Tahkik kelimesinin terim anlamiyla ilgili de cesitli tanimlar yapilmistir. Esasinda
tahkik herhangi bir meseleyi mutlak manada delilleriyle ispat etmek’ anlamma gelmektedir.
Daha genis bir ifadeyle tahkik, bir seyin hakikatine vakif olarak bir hakki ispat etmek ya da

onu yakinen idrak etmektir. Buna gore tahkiki kavrami da bagkasinin bakis acisini, yalniz

5 Ferahidi, Kitabi’l-ayn, c. 1, s. 340; Zebidi, Tacu’l-ar(s, c. 25, s. 171, 172, 181; Ebii’l-Beka, Kiilliyat, s. 326;
SevkiZayf el-Mu’cemii’l-Vasit, s. 188.

® Cevherd, Eb( Nasr Ismail b. Hammad, es-Sthahtacii’l-luga ve sihahi’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafur Attar,
Dérii’l-ilmli’l-Melﬁyin, Beyrut, 1990,.c. 4, s. 1461; Zebidi, Tacti’l-artis, c. 25, s. 168, 177, 178, 179, 183; Ebii’l-
Beka, Kiilliyat, s. 390, 391; Sevki Zayf, el-Mu’cemii’l-Vasit, s. 188.

7 Ferahidi, Kitabii’l-ayn, c. 1, s. 340; Ezheri, Tehzibii’l-luga, c. 3, s. 377, ibn Faris, Mu’cemii mekayisii’l-luga,
c.2,s. 17; Zebidi, Tacu’l-aris, c. 25, s. 168, 178.

8 {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 2, s. 942; Zebidi, Tacii’l-arfis, c. 25, s. 178; Ebii’l-Beka, Kiilliyat, s. 296; Sari, el-
Mevérid, Istanbul, ts, s.327-328; Mutgali, el-Mu’cemii’l-Arabi’l-Hadis, Istanbul, 1995, s. 182-184; Ayverdi,
ilhan, Kubbealti lugati/ Misalli bityiik Tiirkce sozliik, Istanbul, 2005. c.3. s. 2995.

o Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Kitabii’t-ta’rifat, Beyrut, 1985, s. 55; Tehanevi, Kessafi istilahati’l-
funiin, c.1, s. 392; Ebii’l-Beka, Kiilliyat, s. 292.
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hakikati ispata yonelik delili ifade etmektedir.'” Su halde tahkiki iman kavrami itikadi
konularda inceleme, arastirma, sorusturma, delil ve bilgiye dayanan saglam ve sarsilmaz

imani ifade etmektedir.

Tahkik kavrami tasavvufta, hakka erme ya da hakikati bulmak icin gayret sarf etme
anlamina gelir. Tipki ta’alliim ve ta’lim kelimeleri gibi tahkik de tahakkuk kelimeleri de
benzer anlamda kullanilmaktadir. Buna gore tahkik veya tahakkuk kalbin inandigi seye
stirekli bagl kalmas1 anlamina gelmektedir. Eger kalpte inandig1 varliga bagh kalmaya engel
olacak bir siiphe ya da hayal varsa iman batil olur." Ciinkil bir meselenin delilleriyle ispati
anlamina gelen tahkik, imana zarar verici siiphe kabul etmeyen bir durumdur. Diger bir
ifadeyle Hak’tan gelen seylerin 6ziinii almak olan tahkiki iman, Hakk’1 isimlerinin suretleri
olan dlemde miisahede etmektir. Bu duruma sahip bir muhakkiki, halk ile mesgul olmasi

Hak’tan, Hak ile mesgul olmasi1 da halktan koparmaz.12

Kelam ilmine gore tahkiki imanin gerceklesebilmesi i¢in onun rasyonel temellere
dayandirilmasi, bilissel yoniiniin bulunmasi gerekmektedir. iman esaslarindan herhangi biri
rasyonel temellere dayanmazsa, kars1 bir akil yiiriitmeyle zarar gorebilir. Bu sebeple tahkik,
imanin biligsel yoOniinii kuvvetlendirerek olusabilecek siipheleri gidermeye yardimci
olmaktadir. Bununla birlikte imanda tahkik konusu, Allah, melek ve ahiret gibi iman
esaslarinin tam manasiyla bilinmesi anlamina da gelmez. Tahkik, dini konularin tutarliligini,
akla uygun temelleri oldugunu ve hakikati anlamak icin aklin kullanmasi gerektigini

bilmektir."?

[k dénem kelam eserlerinde tahkiki iman karsihginda daha ziyade nazara ve istidlale
dayali iman terimlerinin kullanildig1 goriilmektedir. Bu sebeple klasik donem kelam
alimlerinin eserlerinde tahkiki iman kavramina rastlanmaz. Taklidi iman konusunun ise
mukallidin imam bashg altinda degerlendirildigi goriilmektedir. Hatta bu diisiinceden
hareketle bazi arastirmalarda Islam diisiincesinde imanin tahkiki ve taklidi seklinde

ayrilmasimin Ozellikle Gazzali sonrasinda ortaya ¢iktig belirtilmektedir."* Halbuki

1% Yazir, Elmalih Muhammed Hamdi, Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlari Kamusu, haz. Sitki Giille,
Eser Nesriyat, Istanbul, 1997, c. 5, s. 169.

' Serrac, EbNasr Abdullah b. Ali et-Tusi el-Liima, thk. Taha Abdiilbaki Surur, Darii'l-Kiitiibi'l-Hadise, yy.
1960, s. 413.

12 Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozlugi, Kabalct Yayincilik, Istanbul, 2012, s. 341; Cebecioglu,
Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yayinlari, Ankara, 1997, s. 683.

13 Bkz.Unverdi, Mustafa, imanda Taklid ve Tahkik, Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara, 2009.s. 39-40,41.

14 Yaran, Cafer Sadik, “Dini Epistemolojide Elestirel Akilcilik ve Tahkiki Imancilik”, OMUIFD, sy, 9, Samsun,
1997, s. 218.
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Gazzali’den yaklasik iki asir once vefat eden Ebu Nasr Abdullah b. Ali et-Tusi Serrac (0.
378/988), Lumadl eserinde imanda tahkik ve tahakkuk'® kavramlarini kullanmustur.

Ayrica yine hicri 325/936-412/1021 yillart arasinda yasamis ve Gazzali’den yaklasik
bir asir 6nce vefat eden Ebu Abdurrahman es-Siilemi’nin, Hakdikii’t-Tefsir adl1 eserinde de
“tahkiku’l-iman”  tabirine  rastlanmaktadir.  Siillemi  Enfal Suresi’nin74. ayetini
aciklarken, hicret edip dogru yola tabi olarak hakka uygun bir sekilde nefisle cihad edenlerin
tahkiki iman sayesinde ebedi saadete kavusacaklarini ifade etmektedir.'® Siilemi Yunus
Suresi’nin 26. ayetini tefsir ederken de tahkiku’l-imanin sahih amel, siinnete uyma ve
farzlarla birlikte bereketlere vesile oldugunu'’ belirtmektedir. Ayni miiellif Nur Suresi’nin 31.
ayetinin tefsirinde ise felah, kurtulus, selamet ve istikamet isteyen birisinin tahkiki iman ile

birlikte tevbe ve duaya devam etmesi gerektiginilgvurgulamaktadlr.

Ayrica yine Gazzali’den 6nce vefat etmis Ebii’l-KasimZeynii’l-islam Abdiilkerim b.
Hevazin Kuseyri(6. 465/1072) Letaifii’l-IsaratTefsirSufi Kéamil 1i’l-Kur’dni’l-Kerim adli
eserinde “tahkiku’l-iman” kavramma' yer vermistir. Bu bilgiler 1s181inda genellikle tasavvufi
alanda tahkiki iman kavraminin Gazzali’den once de kullamilmaya baslandigin1 sdylemek

miimkindiir.

Gazzali’den bir asir sonra yasamis Miiteahhirun donemi kelamcilarindan Fahreddin
Razi’nin (6. 606/1209) Mefatihu’l-Gayb adli meshur tefsirinde bizzat tahkiku’l-iman tabirini
kullandig1 goriilmektedir. Razi imanla ilgili goriisleri degerlendirdigi kismin dordiincii
boliimiinde imanin sartlar1 arasinda Yiice Allah’in biitiin sifatlarini  tasdik etmenin
olmadigindan bahsetmektedir. O’na gore Hz. Peygamber (s.a.v.) Allah’in zati geregi ya da
ilmiyle alim oldugunu bilmeyen kimseyi de miimin kabul etmistir. Eger tahkikii’l-iman
konusunda bu konular gerekli sart olsaydi Hz. Peygamber (s.a.v.) bunlan bilmeyen kisiyi

miimin kabul etmezdi. iste bu tahkiku’l-imanla ilgili durumdur.*

Fahreddin Razi’den sonra Ebii’l-Hasan Burhaneddin el-Bikd1’nin de (6. 885/1480)
Nazm’iid-Diirer isimli tefsirinde Bakara Suresi’nin 257. ayetini aciklarken tahkiku’l-iman

kavramm kullandigi goriilmektedir. Bikai’ye gore “Hz. Ibrahim’in Rabbine: Ey Rabbim!

9921

Olilyii nasil dirilttigini bana goster, demesi tahkiku’l-iman {izere ayan’in yakinini

15 Serrac, el-Luma, s. 413.

16 Siilemi,Ebd Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin, Tefsirii’s-Siilemi/Hakaikii’t-Tefsir, thk. SeyyidUmran,
Dan’i’l—Kiltiibi’l—Hmiyye, Beyrut, 1421/2004, c.1, s. 270.

"7 Siilemi, Tefsir, c.1, s. 300.

"® Siilemd, Tefsir, c. 2, s. 44.

19 Kusgeyri, Ebii’l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin, Letaifii’l-isarat tefsir sufi kamilli’l-Kur’ani’l-
Kerim, thk. ibrahim Besyuni, el-Hey’etii’l-Mlsriyyetii’I-Ammeli’l-Kitﬁb, Kahire, 1981, c. 3, s. 533.

2 Fahreddin er-Razi, Ebl Abdullah Muhammed b. Omer, et-Tefsirii’l-Kebir/Mefatihii’l-Gayb, Dﬁruihyﬁi’t—
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1934. c. 2, s. 27.

*! Bakara2/260.
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istemesidir.? Goriildiigii gibi burada tahkik delil istemek suretiyle yakine ulasmak anlaminda

kullanilmistir.

Ebii’l-Hasan Burhaneddin el-Bikai’den sonra ismail Hakki Bursevi’de (6. 1137/1725)
Ruhu’l-Beyan adl tefsirinde, Hz. Peygamber’in Hz. Ebu Zer’e “Ey Ebu Zer! Gemini yenile.
Ciinkii deniz ¢ok derin. Azigimi ¢ok al, ¢iinkil yolculuk ¢ok uzaktir. Yiikiinii de az al ¢iinkii
yol korkungtur. Amelini ihlash yap ¢iinkii Allah basirdir” dedigini nakl eder. Bursevi’ye gore
bu rivayetteki “gemini yenile” ifadesinden maksat tahkiku’l-iman’dir.”® Buna gore tahkiki

iman ahiret yolculugunda iyi hazirlanma ve ihlash davranma olmaktadir.

Ismail Hakk: Bursevi’den sonra Ibni Acibe de (6.1224/1809), el-Bahrii’l-Medid adli
tefisirinde tahkiku’l-iman kavramim sik¢a kullananlardan birisidir. O’na gére hak ve batilin
ayrilarak gerceklerin ortaya c¢iktigi 6lim aninda pismanliklar baslar. Ayaklarin kaydigi ve
hicbir seyin fayda vermedigi kabir giiniinde, kuldan irfanla birlikte tahkiku’l-imana sahip olup

olmadigi sorulacaktir.”*

Yine ibni Acibe’ye gére Allah’a iman konusunda diinyada ve ahirette kurtulus vesilesi
olan tahkiki iman miisahede makamina yiikselmekle gerceklesir. Ikinci olarak ise ahirete iman
konusunda tahkiki iman, siirekli ahireti gbz Oniinde tutmak ve ahiret hayati baslamis gibi
kendine ¢ok yakin bilmekle gerceklesir. Uciincii olarak da ifrat ve tefrite diismeden giicii
yettigi Ol¢iide Yiice Allah’a saygili bir kul olarak amelleri saglam bir sekilde yapmak
gerekmektedir.25 O’na gore tahkiki iman1 elde etmek icin ibret alinacak hadiseler iizerinde
tefekkiir etmenin yaninda 6zii sozii dogru olan alimlerin dersleri de gereklidir.*® Boyle saglam
ilim sahibi alimlerin tedrislerinden mahrum olanlar tahkiki iman konusunda da gafil
kalirlar.?’ibn Acibe gore, irfan yollari, yakinin kemali gibi meselelerin yaninda tahkiki iman

konusu da kalplerde gizli olan seylerdendir.?®

Osmanli’nin son donemlerinde kadilik gorevinde bulunmus Cerkesizide Mehmet
Tevfik’in de (6.1317/1899) tahkiki iman konusunda el-Itkdn fi tahkiki’l-iman adli 80 sayfalik
eseri bulunmaktadir. Bu eserde bedihiyyat, iman, tahkiki bedihiyyat ve imanin hakikati gibi

konular ele ahnmlstlr.29

22 Bikal, Ebi’l-Hasan Burhaneddin Ibrahim b. Omer b. Hasan, Nazmii’d-diirer fi tenastibi’l-ayative’s-siiver,
Dairetii’l-Maérifi’1-Osmaniyye, Haydarabad, 1978, c. 4, s. 64.

2 Bursevi, Ismail Hakki, Ruhi’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, Mektebetu Eser, Istanbul, 1969, c. 1, s. 428; Rivayet
hakkinda bkz. Ibn Hacer, Miinebbihat, istanbul, 1967, s. 75.

2 ibn Acibe, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi Haseni Sazeli, el-Bahrii’l-Medid fi tefsiri’l-
Kur’ani’l-mecid, thk. Omer Ahmed er-Ravi, Dﬁrﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, Beyrut, 2002, c. 2, s. 127.

* Ibn Acibe, el-Bahrii’l-Medid, c. 2, s. 201.

*% ibn Acibe, el-Bahrii’l-Medid, c. 5, s. 64.

*7 ibn Acibe, el-Bahrii’'l-Medid, c. 6, s. 96.

**1bn Acibe, el-Bahri’l-Medid, c. 7, s. 167.

¥ Cerkesizade Mehmet Tevfik, el-ltkan fi tahkiki’l-iman, Istanbul 1312.
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1.3. Kuran-1 Kerim’de Tahkik Kavrami

Kuran-1 Kerim’de bizzat tahkik kavrami bulunmamakla birlikte bu kelimenin kokii
olan “hak” kelimesinin pek ¢ok yerde zikredildigi gtiriilmektedir.3 % Hak kelimesi ise Kuran’da
cesitli anlamlarda kullanilmaktadir:

31

Kuran-1 Kerim’in, “Artik onlar gercek sahipleri olan Allah’a dondiiriilmiislerdir™" ve

“Iste O, sizin gercek Rabbiniz olan Allah’tir

ayetlerinde hak kelimesi bir seyi hikmet
geregi yaratan Allah’in bir sifati olarak kullanilmistir. Bununla birlikte “Giinesi 1s1kl1, ay1 da
parlak kilan, yillarin sayisin1 ve hesabi bilmeniz i¢in ona (aya) birtakim menziller takdir eden

»3 ayetinde

O’dur. Allah bunlar, ancak bir gercege (ve hikmete) binaen yaratmistir.
goriildiigii gibi Yiice Allah’1in bir hikmet geregi yarattigi seylere de hak denilmistir. Su halde
Olimiin ve yeniden dirilisin hak olmas1 gibi Yiice Allah’in her fiillerine de hak denilmektedir.
Nitekim kiyamet hakkinda “De ki: Evet, Rabbime ant olsun ki o siiphesiz gergektir”34
buyrulmustur. “Buna ragmen onlardan bir gurup bile bile gercegi gizler.3 % “Gergek olan,
Rabbinden gelendir.3 ® ve “Bu emir Rabbinden sana gelen gergektir.”37 ayetlerinde de aym

durum s6z konusudur.

Yine Kuran-1 Kerim’in, “Bunun iizerine Allah iman edenlere, iizerinde ihtilafa
diistiikleri gercegi izniyle gtisterdi.”38 ayetinde goriildiigii gibi bir seye, aslina uygun bir
sekilde iman edilmesine de hak denilmektedir. Su halde bir kimsenin yeniden dirilise, sevap,
ceza, cennet ve cehenneme iman etmesine de hak denilebilmektedir. Hak kelimesi, “Iste
boylece Rabbinin yoldan ¢ikanlar hakkindaki "Onlar inanmazlar" sozii gerceklesmis oldu.”
ayetinden anlasildig1 lizere uygun yer, zaman ve miktarda yapilan davranislar ile sOylenen
sozler i¢in de kullamlmaktadir. Buna gore “yaptigin sey ya da soziin haktir”
denilebilmektedir.** Ayrica Kuran-1 Kerim’in yaklasik 272 yerinde zikredilen hak kelimesi

genel olarak batilin 21dd1,41 sabit ve vacip olmak, gergeklesmek,42 ispat etmek,43 hak,

30 Bkz. Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu'cemii'l-miifehres li elfazi'l-Kur'ani'l-Kerim,s. 208-212.
*! Yunus 10/30.

32 Yunus 10/32.

3 Yunus 10/5.

3* Yunus 10/53.

3% Bakara 2/146.

3¢ Bakara 2/147.

37 Bakara 2/149.

3% Bakara 2/213.

* Yunus 10/33

0 {sfehani, Miifredat, s. 125.

! Bkz. Bakara 2/42; Nisa 4/105; Maide 5/ 77; vd...

2 Maide 5/107; A’raf 7/30; Isra 17/16; Hac 22/18; vd...
Bingikak 84/2, 5.
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ger(;ek,44 dogru yol veya haber,* delil,*® adalet,*” kul hakks,*® bir olayin i¢ yﬁzii49 gibi cesitli
anlamlarda da kullanilmaktadir.

Kur’an’t Kerim’de tahkik veya istidlal ile aym ya da yakin anlamda tezekkiir,
tedebbiir, taakkul, tefekkiir, i’tibar, nazar gibi kelimelerde sikca kullanilarak, Islam’in
getirdigi mesajlar hakkinda diistiniip isabetli sonuglara varilmasi istenmistir. Ayrica Kur’an’1
Kerim’de ilim, sultan, ayet, beyyine, burhan, hiiccet gibi cesitli isimlerle belirtilen delillere
biiylik 6nem verilerek, inan¢ veya diisiincenin dogruya ulagmasinda delilin 6nemi iizerinde

durulmustur. 50

Kur’an’1 Kerim’de her ne kadar bizzat tahkik kavrami zikredilmemisse de tahkik ile
benzer anlamda kullanilan bazi istidldl yontemlerine yer verilmistir. Bu yOntemlerden
birincisi bir diisiincenin dogrulugu veya yanhishginin gézlem ve deney yoluyla ispatlanmasi
seklinde gerceklesir. Mesela Hz. Ibrahim (a.s.) putlari pargaladiktan sonra kavmine bu isi
bilyiik putun yapmis olabilecegini belirterek ona sormalarimi sdylemis, kavmi de Onceki

tecriibelerinden hareketle putlarin konusamayacagml51 dile getirmistir.

Kur’an’t Kerim’de kullanilan ikinci bir istidldl yontemi de, benzerden benzere ve
basitten miirekkebe dogru yapilan kiyas seklidir. Bu anlamdaki kiyas, Kuran’da daha ziyade,
oldiikten sonraki yeniden dirilise ve ilahi sifatlara yonelik inancin ispat edilmesinde kullanilan
istidlal yontemidir. Buna gore mahlikat hakkinda var olan ve Yiice Allah’in da
nitelendirilmesi miimkiin olan kemal sifatlarin oncelikle Allah’ta en iist seviyede bulunmasi
gerekir. Aym sekilde yaratilmiglarin tenzih edildigi her eksiklikten oncelikle Yiice Allah’in
miinezzeh olmasi gerekjr.5 > insam ilk defa yoktan kim yaratilmigsa onu tekrar

yeuratllabilecegine53 akl-1 selim sahipleri hiikmedebilir.**

Kur’an’t Kerim’de kullanilan ii¢iincii bir istidlal yontemi de birbirine zit iki goriisiin
ayn1 hiikiimde olamayacagindan hareketle tevhide, cennet ve cehenneme imanin gerekliligi
tizerinde durulmasidir. Bu yontemde, tek bir ilaha inanmanin birden fazla ilaha inanmaktan ve

cennete girmeyi istemenin cehenneme gitmeyi dilemekten daha dogru oldugu karsilastirilarak

* Bakara 2/26, 91; vd...

“>Yonus 10/35; Mii'mindn 23/ 62.

“*Ytinus 10/76.

T A’raf 7/89.

“En’am 6/141; vd...

“yasuf 12/51; vd...

0 yavuz, “Istidlal”, XXIII, 325.

3! Bkz. Enbiya 21/58-65.

32 Bkz. Nahl 16/60.

>3 Bkz. Yasin 36/79.

*bn Teymiyye, Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, Muvéfikatii sahihi'l-menkil li-sarfhi'l-ma'kil,
Dérii'l-Kiitiibi'l-Hmiyye, Beyrut, 1985, c. I, 14-15, 45-46; ibn Teymiyye, er-Redale'l-mantikiyyin, idaretu

Terciimani's-Siinne, Lahor, 1976, s. 150, vd..
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istidlal yaplhr.55 Ayrica Kur’an’da bir iddiayla ilgili delil isteme, iddianin gergekle celistigini
belirtme, ihtimalleri tartisarak yanlisi gosterme, karsi diisiince sahibini siipheye diisiirme,

bilginin izafiyetini dikkate alma’® gibi gesitli istidlal yontemleri kullanilmustir.
1.4. Hadis-i Seriflerde Tahkik Kavramm

Kiitiib-i Sitte olarak bilinen hadis kitaplarimin bazilarinda tahkik kelimesinin terim
anlamindan ziyade sozliik anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. Mesela Tirmizi’nin “hudud”
bahsindeki “macée f1 tahkiki’r-recm” seklindeki yedinci bab bashiginda tahkik kelimesi sozlitk
anlaminda kullamlmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.), Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer dénemlerinde
recm cezasinin uygulandigindan bahsedilen bu hadislerde tahkik kelimesinin uygulama ya da

gerceklestirme seklinde sozlitkk anlaminda kullanildig goriilmektedir.

Tahkik kavraminin kokii olan “hak” kelimesinin ise pek ¢ok hadiste zikredildigi
g(iriilmektedir.57 Buna gore hadislerde hak kelimesi, dogru,58 hak,59 hakli olmak,60 hak
etmek,61 hak kazanmak,62 Allah hakkl,63 Miisliiman hakkl,64 kul hakkl,65 hayvan hakki®®
zekat® Vahiy68 islam® gibi cok cesitli anlamlarda kullanilmaktadir. Hz. Peygamber de (sav)
bir hadislerinde, “Ey Allah’im Sen haksin; Sen’in va’din de haktir, Sana kavusmak da haktir,
Sen’in soziin de haktir, cennet de haktir, ates de haktir, Peygamberler de haktir, Hz.
Muhammed de haktir. Saat (Kiyamet) de haktir’”™ seklinde dua ederken Yiice Allah’in,

Peygamberlerin ve kiyametin dogru ve gercek oldugunu vurgulamistir.

Hadis kitaplarinda tahkik ile benzer anlamda kullanilan imanin hakikati’' ve
kemalinden’? bahseden baz1 rivayetler de bulunmaktadir. Birtakim hadislerde, aleyhine dahi

olsa insaftan ayrilmamak, herkese selam vermek, fakir oldugu halde infak etmek gibi ii¢ seyi

> Bkz. En‘am 6/81; Furkan 25/15.

> Yavuz, “Istidlal”, XXIII, 325.

57 Wensinck, Arent Jean, el-Mu'cemii'l-miifehres li-elfazi'l-Hadisi'n-Nebevi, “h-k-k”, E. J. Brill, Leiden, 1936, c.
1.483-487.

> Ebu Davud, “Edeb”, 168.

% Ebu Davud, “Talak”, 35.

Tirmizi, “Bir”, 58.

%! Buhari, “Lukata”, 10; “Rehin”, 6; “Sehadat”, 20.

%2 Buhari, “Cizye”, 12; “Diyat”, 22; “Edeb”, 89; Ebu Davud, “Diyat”, 9.

% Buhari, “Buyu”, 8, 11, “Cuma”, 12, “Cihad”, 59; “Libas”, 101, “Rikdk”, 38; “Tevhid”, 22; Miislim, “Cuma”, 9.
% Buhari, “Cenaiz”, 3, “Ezan”, 84; “Edeb”, 125, 128; Miislim, “Selam”, 5; ibnMace, “Cenaiz”, 43.

% Buhari, “Cihad”, 46, “Libas”, 101, “Rikak”, 48.

5 Tirmizi, “Kiyamet”, 2.

67 Buhari, “Zekat”, 1; Miislim, “iméan”, 32.

%8 Buhari, “Bed'ii'l-vahy”, 3; “Ta'bir”, 1.

% Buhari, “Siirat”, 15.

*Buhard, “Tehecciid”, 1.

" Buhari, “Iman”, 1, 19.

2 Ebu Davud, “Siinnet”, 16.
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yapan kimsenin kamil manada imana sahip olacag: ifade edilmektedir.” Bununla birlik Hz.
Peygamber’in, beseri miinasebetlerle ilgili bazi1 konularda karsilagtirma ya da benzetme
yaparak akil yiiriitmelere bagvurdugu da goriilmektedir. Nitekim bir hadiste Allah Rasiilii
beyaz irktan oldugu halde siyah bir ¢ocugu olmasindan siiphelenen adama, kendisinin sahip
oldugu kirmizi develerinin arasinda farkli renk tonlarindaki boz develerin nereden gelmis
olabilecegini sorar. Adam soyundan bir damara ¢ekmis olabilir deyince Hz. Peygamber
(s.a.v.) senin siyah oglunda belki dnceki soy kékiinden birine cekmis olabilir der.”* Boylece
ayni tiirden develerin arasindaki farkli renklere sahip olanlarindan hareketle ayni irktaki insan

soyundan da farkli renklere sahip nesillerin olabilecegi sonucuna varilmistir.

Bir hadiste Yemenliler Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelerek din konusunda dogru bilgiye
sahip olmak i¢in kainatin ilk yaratilisin da neler oldugunu sormuslardir. Hz. Peygamber’de
(s.a.v.) onlara Allah vardi ve Allah’tan bagka bir sey yoktu. Allah’in ars1 su iizerindeydi.
Sonra Allah gokleri ve yeri yaratti. Sonra Allah kinatin tamamini takdir ve tespit edip
yazdl,75 buyurmustur. Diger bir hadiste ise Hz. Peygamber (s.a.v.) uyku vaktinde sag tarafa
yatip: Ey goklerle yerin ve biiyiik arsin Rabbi! Ey bizim ve her seyin Rabbi! Ey cekirdegi
yaran! Allahim! Evvel sensin, senden 6nce hig bir sey yoktur. Ahir de sensin! Senden sonra
hi¢ bir sey olmayacaktir. Zahir sensin, senin iistiinde hi¢ bir sey yoktur. Batin da sensin,

senden bagka hic bir sey yoktulr.76 mealinde dua okumay1 emretmislerdir.

Hz. Peygamber (s.a.v) sabaha dogru kalkip disar1 ¢ikmig ve gokyiiziinii seyrederken
“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile gilindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde akl-1 selim
sahipleri icin gercekten acik ibretler vardir. Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlar iizerine
yatarken (her vakit) Allah’t anarlar, goklerin ve yerin yaratilist hakkinda derin derin
diistiniirler (ve soyle derler:) Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadin. Seni tesbih ederiz. Bizi

cehennem azabindan koru™’’

mealindeki ayetleri okumuslardir. Hz. Peygamber (s.a.v) bundan
sonra eve donerek misvak kullanmis ve abdest alip namaz kilmistir. Bir miiddet yattiktan
sonra tekrar kalkarak disar ¢ikmis ve semaya bakarak bu ayetleri yine okumustur. Bundan
sonra da donerek misvak kullanip abdest almis kalkip namaz kilmistir.”® Goriildiigii gibi bu
mealdeki hadis-i seriflerde kéinat ve O’nu yaratan Yiice Allah’n sifatlar1 hakkinda tefekkiir

etme tesvik edilmektedir.

Bazi hadislerde, delillerle bilinebilecek hiikiimler ile delaletin manasinin nasil
aciklanabilecegi iizerinde durulmustur. Bizzat istidlal kelimesinin kullanildig1 bir rivayette

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kendisi yemedigi halde bulundugu bir sofrada keler yenilmesine

& Buhari, “iman”, 20.
" Buhari, “Talak”, 26.
> Buhari, “Tevhid”, 22.
76 Miislim, “Zikir”, 17.
" Al-i Imréan 3/190-191.
8 Miislim, “Tahare”, 15.
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izin vermesini istidlal eden Ibn Abbas, kelerin haram olmadig1 sonucuna varmistir. Yine Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) merkeplerin (zekéat) hilkkmiinden sorulmus o da genel bir hiikiim ifade
eden; “Kim zerre miktar1 hayir yapmigsa onu goriir. Kim de zerre miktari ser islemigse onu
goriir.”” ayetinden baska Yiice Allah’in onlar hakkinda bir nass indirmedigini sylemistir.®

Burada da genel bir hiikkmiin daha 6zel bir konuya uygulanmasi vardir.

2. Miitekaddimiin Donemi Bazi itikadi Mezheplere Gore Tahkiki
Iman

[Ik dénem kelam Alimleri eserlerinde tahkiki iman kavramindan ziyade nazari ve
istidlali iman kavramini kullanmiglardir. Bu sebeple burada tahkiki iman yerine nazari ve

istidlali iman konusuna deginen itikadi mezheplerin goriisleri degerlendirilecektir.
2.1. Eg’ariyye’ye gore Tahkiki iman

Imam Esari’ye gore Araplarin islam’dan énce de kullandig1 gibi iman tasdik anlamina
gelmektedir. O’na gore Yiice Allah’1 isim ve sifatlartyla bilip O’na teslim olma, O’nu sevme
ve yliceltme de imanin hakikatindendir. Ayrica namaz ve zekit gibi ameller de imanin
isaretlerindendir. Bu sebeple imanin tasdikten ibaret oldugunu kabul edenlerle amellerin
deimandan bir ciiz oldugunu kabul edenler arasinda lafiz farkliligindan baska bir sey yoktur.81

Goriildiigii gibi Esari’nin iman taniminda tasdikin yaninda amellere de 6nem verilmektedir.

Mezhep alimlerinin naklettigi bir goriise gore marifetullah konusunda nazar ve istidlali
gerekli goren Imam Esari mukallidin imanim gecerli kabul etmemektedir. O’na gore, nazar
yoluyla bir kitabin katibi, bir binanin da ustasi oldugu bilinebilir. Bu tiir akil yiiriitme
neticesinde fiillerden hareketle bir faile ulasilabiliyorsa Yiice Allah’in varligi da O’nun fiilleri
vesilesiyle bilinebilir.** Bu sebeple itikadi konularda taklidin birakilmasi gerekir. Batil bir
anlayis1 taklid eden mukallid hayatim1 bos yere harcamis olur. Gidilen yolun dogrulugu ise
ancak delillerin bilinmesiyle anlagilabilir. Inancimi rakiplerine kars1 savunamadan aciz olan

mukallid akil yiiriitme ve tefekkiiriin giicliigiinden dolay: istidlalden kaglnmlstlr.83

Imam Esari’ye gore bir miiminin Hz. Peygamber’e ait sozlerin dogrulugunu da akil
yoluyla bilmesi gerekmektedir. Buna gore bir kimse, itikadi konulart akli delillerle
destekleyerek kalbin marifetine ulagmadikca gercek anlamda miimin sayilmaz. Akl yeterli
oldugu halde bu konuda gerekli olan nazar ve istidlali terk ederse giinaha girmis olur. Fakat

itikadi konularda rakipleriyle detayli tartisma yapacak boyutta bilgiye sahip olmasi zorunlu

7 Zilzal 99/7-8.

% Buhard, “’L.tisim”, 24.

8 bnFurek, a.g.e., s. 150, 155.

82 ibnFurek, Mucerred Makalat, s. 287; Taftazani, Serhu’l-Makasid, c. V, s. 221.
83 ibnFurek, a.g.e.,s. 319.
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degildir. Bu konularda siipheleri giderebilecek kadar bilgi ve basirete sahip olmasi yeterlidir.

Zira iman esaslarina zarar verecek sekilde siiphe tasiyan mukallidin imani1 sahih de gildir.84

Imam Esari’ye gore istidlal ikiye ayrilir: Birincisi akil yiiriiterek hiikiim verme
seklinde tek kisinin yapmus oldugu tefekkiirdiir. ikincisi ise delil isteme anlamindaki
istidlaldir bunda iki kisi bulunur. Bunlardan birisi bu tiir akil yiiriitmeyle ilgili delil ister digeri
ise vardigr hitkkmiin delilini gosterir. Esari’ye gore istidlal ile esanlamli kullanilan istishad,
sahidin gaibe sahitligini istemek yani bilinenden bilinmeyene gitrnektir.85 Esari mezhebini
sistemlestiren Bakillani’de eserlerinde istidlali kullanan ilk donem kelam alimleri arasinda yer
alir. Istidlali karsilikl delil isteme ya da delilini sorma olarak diisiinen Bakillani ayn1 zamanda
istidlali bir kararin dogru olup olmadigimi ispat etmek igin delil getirme seklinde de

tanimlamaktadir.¢

Esari mezhebinin 6nemli alimlerinden Bagdadi; Abdullah b. Said, Haris el-Muhasibi
ve Abdulaziz el-Mekki gibi alimlerin de tevhit ile inkdrin bir arada olamayacagindan
hareketle inandigin1 séyleyen bir kimsenin kiifiirden ¢ikmis olsa da tam anlamiyla miimin
vasfin1 alamayacag1 goriisiinde olduklarim1 nakleder. Bu kisi ancak Allah’in varligini ve
peygamberin hak oldugunu kainatinda hadis oldugunu delillerle bilebilirse ger¢cek miimin
olabilir. Buna gore, taklid yoluyla inanan kisiye kesin olarak miimin denilemedigi gibi ona
miisrik ya da kafir de denemez. Bununla birlikte boyle bir kimsenin af edilmesi de

miimkiindiir.*’
2.2. Matiiridiyye’ye gore Tahkiki iman

Imam Matiiriddi meshur eseri Kitabii’t-Tevhid’in basinda dini konulart delillere
dayanarak bilmenin 6nemini vurgulamaktadir. Matiiridi’ye gore dini konularda farkli diisiinen
firkalar kendi yollarin1 dogru, baskalarinin ise yanlis oldugunu soylerler. Ne var ki birbirine
karsit goriislere sahip olmalarina ragmen her bir grubun taklitcileri bulunmaktadir. Matiiridi
bu misalden hareketle baskasimi taklid eden kisilerin Ozriiniin kabul edilemeyecegini
vurgulamaktadir.® Buna gére hak ve batil gibi birbirine tamamen zid goriislere sahip
gruplardan her birini de taklit edenlerin olmasi, arastirma yapmadan inanan kisilerin yanlig

yola girebileceklerini gostermektedir.

Imam Matiirldi aym eserinin mukaddimesinde akil yiiriitme anlamindaki nazari,

duyular ve haberler ile birlikte bilgi edinme yollarindan biri olarak miistakil bir baslik altinda

84 Es’ari, Ebii'l-Hasan ibn Ebu Bigr Ali b. Ismail b. Ishak, Risaletu fi istihsani’l-havz fi ilmi’l-kelam, thk. Richard
J. McCarthy. Thetheology of al-Ash’ari, Beyrut, 1952, s. 87-88; ibn Furek, Mucerred, s. 150-151; Bagdadi,
Usulu’d-Din, s. 247-248, 254; Taftazani, Serhu’l- Makasid, c. V, s. 220.

85 IbnFurek, Miicerredii’l-Makalat, s. 286.

86 Bakillani, EbiBekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Basri, et-Takrib ve'l-irsad: es-sagir, thk. Abdiilhamid
b. Ali EbiZend, Miiessesetii'T-Risale, Beyrut, 1993, c.1, s. 185, 208; a.mlf.,Temhid, s. 34.

87 Bagdadi, Usulu’d-Din, s. 254-255.

% Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 3-4.
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ele almaktadir. Hatta duyularin idraki ya da haber yoluyla dogru bilgi sahibi olurken dahi
nazara ihtiyag duyuldugunu89 belirtmistir. Zira herhangi bir haberin dogru veya yanlig
oldugunun belirlenmesinde, peygamberlerin mucizeleri ile sihirbazlarin biiyiisiiniin
birbirinden ayrilmasinda bile akil yiiriitmeye ihtiya¢ vardir.”’ Yiice Allah Kuran’da “insanlara
ufuklarda ve kendi nefislerinde ayetlerimizi gosterecegiz ki onun (Kur’an’in) gergek oldugu,

"I mealindeki ayet ile konuyla ilgili baz ayetlerde92 akil yiiriitmeyi

onlara iyice belli olsun.
tesvik etmistir. Nazar1 tesvik eden bu tiir ayetlerde Yiice Allah bilinen dlemden hareketle
bilinmeyen alemi anlamayi ve diisinmeyi emretmis, bu metodun isabetli olup gercege

ulastirdigini haber Vermistir.93

Matiiridi’ye gore akil yiiriitmeyi inkar eden birisinin elinde akil yiiriitmekten baska bir
carenin olmamas: istidlalin ne kadar gerekli oldugunu gostermektedir.O’na gore kainattaki
hikmetlerin ve yaraticinin varligim ispat eden delillerin bilinmesi, iyi ve kotiiniin ayirt
edilmesi, insanlar i¢in en faydali olaninin bilinmesi ancak nazar yoluyla miimkiindiir. Ayrica
zorluk, siiphe ve karisiklik aninda siginilacak yol tefekkiir ve nazardir. Ayrica herhangi bir
nesne ve olayin mesru olup olmadig ya da iyi ve kotii fiiller hakkindaki nihai karar ancak akil
yiirtitmeyle bilinebilir.”*

Maitiiridi’nin istidlal anlayisinda duyular alemininduyular 6tesi dlem icin delil olmast®

onem arz etmektedir. Matiiridi Mutezile’® ve Hariciler’’ gibi Ehl-i Siinnet dis1 mezhepler ile
Dehriyye,98 Siimeniyye,99 Sofestaiyye,100 Mennaniyye,101 Deysaniyye,102 Melrkuniyye103 ve
Mecusiyye104 gibi Islam dis1 firkalarm goriislerini degerlendirirken de cesitli istidlal
yontemlerine bagvurmustur. Bu durumda ilk dénem kelamcilarina gore istidlalin, zorunlu
olarak bilenemeyen ve duyularla da algilanamayan inanglarla ilgili zihnin bir akil yiiriitme

faaliyeti105 olarak algilandigin1 gostermektedir.

8 Matiirddi, Kitabi’t-Tevhid, s. 15.

% Matiirddi, Kitabii’t-Tevhid, s. 16.

IFussilet 41/53-54.

%2 Bkz. Bakara 2/164; Zariyat 51/20-21.

% Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 16.

% Matiirddi, Kitabi’t-Tevhid, s. 17.

®Bkz.Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 15-18, 281, 372.
% Matiirddi, Kitabi’t-Tevhid, s. 135-146, vd...

7 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 521-529, vd...

%8 Matiirddi, Kitabi’t-Tevhid, s. 216- 231.

% Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 232-233.

19 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 234-239.

100 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 239-242.

192 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 248-256.

19 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 260-263.

19 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 263-268.

195 Bkz. Yavuz, Yusuf Sevki, “Istidlal”, DIA, Istanbul, 2001, XXIII, 326.
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Matiiridi’ye gore evrenin gelismeye ve yok olmaya miisait olusu, tek bir cisimde
zitlarin bir araya gelisi onun yaratilmis oldugunu gostermektedir. Evrenin kendi dayandigi
kanunlardan habersiz olusu, bozulan yerlerini onaramayisi gibi durumlar da varliginin
kendinden olmadigim1 gostermektedir. Kainatta zitliklar olmasina ragmen, her seyin 6ziinde
bir uyum igerisinde olmas1 bunlarin yaraticist ve yoneticisinin bir olduguna, ilmine, hikmetine
ve kudretine isaret etmektedir. Bu sekilde evreni gozlemleme neticesinde onun aciz olusu
yaraticinin varligina, kendisini bilmeyisi de yaraticisinin ondaki diizeni bildigine delil

olmustur.'®

Bununla birlikte alimlerin {izerinde ittifak ettigi Allah’in ahirette kesin bir sekilde
bilenmesi konusu istidlal ilmiyle degil miisahede ilmiyle (ilmii’l-a’y4n) olacaktir.'”” Ayrica
rilyetullah gibi miisahede ile elde edilen bilgi istidlali bilgi olmadig1 gibi istidlali bilgide

108

miisahede bilgisi degildir.” Ciinkii Yiice Allah istidlali bilginin s6z konusu edildigi bu alemi

kendi birligine ve hikmetine rehberlik etmesi i¢in yeuratmlstlr.109

Matiiridi’ye gore nefsini bilen Rabbini de tanimis olur. Ciinkii nefsini taniyan kisi
kendindeki isitme ve gérme 6zelliginin inceliklerini, nerede ne kadar yasayacagini bilemez,
bozulan biinyesini onaramaz, ihtiyaglarin1 tam olarak gideremez.110 Halbuki Allah’1 ve O’nun
emrini bilebilmek istidlal yoluyla idrak edilebilecek kesbi ve iradi bir durumdur. Kulun bu
konuda kusurlu sayilmasi kendi fiili olan iradesiyle aklim1 kullanmamas: yiiziindendir. Ciinkii
kulun kendi yapist yaninda hayatin zorunlu halleri de insam tefekkiire sevk eder.""" Netice
itibariyle istidlal yolunu benimseyen her kisi, akil yiiriitmenin her ag¢idan kazancli bir yol

oldugunu anlamakta gecikmez.''?

Imam Matiiridi’ye gore Yiice Allah duyular disinda kalan seylerin idrak edilisini iki
alternatife dayandirmistir. Bunlardan birincisi kisinin duyular yoluyla algiladigi seyler
hakkinda akil yiiriitmesidir. Bu da dumanin atesle, aydinligin giinesle, yazinin katibi ile
binanin da bir ustastyla iliskilendirilmesi gibi eserden failine gitmekle gerceklesir. Ikincisi de
uzak iilkeler ve olaylardan haber alma gibi duyularla algilanan seylerin
nakledilmesiylegerceklesir.''> Matiiridi’'ye gore Yiice Allah’in duyularla idrak edilmesi

miimkiin olmadig1 icin O’nun varlig: da ancak akli istidlal yoluyla bilinebilir.''* Matiiridi’ye

196 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 50.

197 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 125.
198 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 126.
19 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 157.
10 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 159.
" Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 210.
12 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 209.
'3 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 281.
14 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 372.
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gore iman aklin var olmasiyla gerekli hale gelir. Ayrica iman esaslarinin mahiyetinin

bilinmesi de aklin tefekkiir ve istidlal ile miimkiin olur ki bu da bir zihin faaliyetidir.'"

2.3.Mutezile’ye Gore Tahkiki iman

Mutezile’ye ait tiim kaynaklarin giiniimiize kadar ulagmamis olmas1 sebebiyle tahkiki
iman konusunda biitiin mezhep Aalimlerinin goriiglerine tam olarak ulagsma imkam
bulunmamaktadir. Ayrica mezhepler tarihiyle ilgili eserlerde taassuptan kaynaklanan farkli
degerlendirmeler de bulunulmaktadir. Mu’tezili alimlerin goriisleri hakkinda aym1 mezhebi
benimseyen bir tarihgi ile Ehl-i Siinnet’e mensup baska bir tarih¢inin eserlerinde birbirinden
farklr bilgiler bulunabilmektedir. Bu sebeple tahkiki iman konusunda Mutezile’nin goriisleri
objektif olmasi1 bakimindan mezhebin onemli temsilcilerinden olan Kadi Abdiilcebbér’in

giiniimiize kadar ulasabilmis eserleri esas alinarak degerlendirilecektir.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl adli meshur eserinin on ikinci
cildini nazar ve maarif konusuna ayirmistir. S6z konusu eserinin basindaki “el-Keldm fi’n-
nazar ve’l-maarif”''® basligiyla yaklasik 120 sayfalik bir kismin1 nazar konusuna ayirmistir.
Bu boliimde nazarin hakikati, cinsi ve halleri, ilim, marifet, malim ve emare gibi cesitli
konulart degerlendirmistir. Bundan sonraki “fi beyani fesadi’t-taklid”'"” fashinimn “stiphe”
basliklar altinda, taklidin batil sayilmasinin sebepleri iizerinde durmustur.

Kadi Abdiilcebbar’a gore bilgi alimin O0grenmek istedigi seyde nefsinin siik{ina

. e < 118
erismesini saglar.

O’na gore bir kimseyi ¢ok kisinin taklid etmesi, bu kisinin dogru oldugu
anlamina gelmez. Ciinkii dogrulugun yolu birken batilin yolu pek coktur. Bu yiizden hakkai,
taklidin coklugundan bagka bir yolda aramak gerekmektedir. Yiice Allah ‘“Zaten onunla (Nuh)

. cgr 119 120
beraber pek azi iman etmisti.” ”

ve “Onlarin cogu ise haktan hoslanmamaktadirlar
ayetlerinde azinlig1 oviip ¢ogunlugu yermistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) teblige basladig ilk
yillarinda kendisine inanan ¢ok az sayida kisi vardi. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.) Islam’in
garip basladigini ve bir giin tekrar garip olacagim'?' ifade etmistir. Mesela Rum diyarinda
bulunup ta hak yolda olan Miisliimanlar Rum halkindan daha da azinlikta kalabilir. Biitiin

bunlar hakkin azinlikla da gergeklesebilecegini gbstermektedir.122

Kadi Abdiilcebbar’a gore Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Sevid-1 Azam’a uyunuz'>

mealindeki hadisi taklit yoluyla ¢ogunluga uymanin gerekli olduguna delil gosterilemez. O’na

"5 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 608.

""®Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XII, s. 3-123.

"7Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 123-209.

8K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XII, s. 13.

"% Hud, 11/40.

12 Hud, 11/40.

2! Miislim, “Iman”, 232.

122 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni c. X1, s. 123; bkz. a.mlf, el-Muhtasar, 172.
123 Bkz. ibnMéce, “Fiten”, 8
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gore bu rivayetteki Sevad-1 Azam tabirinden maksat icmadir. Ciinkii timmetten bazilar
Sevad-1 Azam’dan olmayabilir. Buna gore Sevad-1 Azam’a uyunuz ifadesini icmaya uyunuz
seklinde anlamak gerekmektedir. Bu durum da taklidin batil oldugunu gostermektedir. Ciinkii
mukallidin taklit ettigi kimsenin hak yolda olup olmadigimi bilemediginden dolay1 hata etmesi
miimkiindiir. Ayn1 zamanda mukallid kendisine bildirilen bir haberin yalan olup
olmadigindan da emin olmadig i¢in itikadinda cahil sayilir. Taklitle ilgili boyle bir durum
batil olunca Hz. Peygamber’in mucizesinin bilinmesi gibi dinin temel konularinda nazar ve
istidlalin gerekliligi anlasilmis olur. Iblis’in fasid kiyasindan hareketle nazarin fesad olduguna
da hiikmedilemez. Ciinkii taklit yoluyla yapilan yanlis, kiyas yoluyla yapilan yanlislardan
daha fazladur.'**

Itikadi konularda taklidi reddedip nazar ve istidlali gerekli gére Kadi Abdiilcebbar
fikhi konularda ise halkin alimleri taklid etmesini caiz gormektedir. O’na gore avamdan olan
bir kimse fikih usuliinde alimlerin goriislerini taklitten baska yolla 6grenemez. Ayrica halkin

dinini Hz. Peygamber ve timmettin alimlerinden 6grenmesi taklide degil delalete uymaktlr.125

Kadi Abdiilcebbar’a gore, batili benimseyen taklid taraftarlar1 nazarda herhangi bir
fayda olmadigina inandiklar1 ya da mesakkat yerine rahati tercih ettikleri i¢in nazari terk
ederler. Bazilann ise nazarn gerekli gormemekle beraber batil olduguna inanir. Nazan
benimseyenlere diigmanligindan dolay1 ya da onu benimsemeyen Onderlerine uyduklar icin
nazari terk edenler de vardir. Bazilar1 nazar terk eden gruba dahil olmay1 tercih edebilir ya da
naslarda nazarmn batil oldugunu gosteren delilin varligina inanabilir. Gerekli olduguna
inandig1 halde ihmalinden dolay1 nazan terk edebilir. Tekfir edilen bir gruba girmis olmaktan
sakinmak i¢in ya da usulii’d-dinde her mii¢tehidin dogru karar verdigine inandig1 icin ya da

buna benzer cesitli sebeplerle nazar terk etmis olabilir.'*

Kadi Abdiilcebbar’a gore, marifetullah vaciptir ve Allah’in bir liituftur. Vacip ve liituf
sayllmayan cirkin seylerden kagcinmak gerekmektedir. Kisi sanatkdrinm1 ve sanatini,
miidebbirini ve tedbirini, O’na itaat ettiginde sevap, isyan ettiginde ceza alacagini bilirse
kotiiliiklerden kaginip vacipleri yapmaya daha da yakinlagir. Boylece hak edecegi sevap ve

. o 127
cezanin bilinmesi bir liituftur.

3. Miiteahhiriin Dénemi Bazi Selefi Alimlere Gore Tahkiki iman

Es’ari ve Matiiriddi mezheplerinden ©nceki ilk dénem Selef Aalimlerinin itikadi

konularda Hz. Peygamber ve Ashabinin yoluna siki bir sekilde bagli olduklar1 bilinmektedir.

124 Bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XII, s. 123-125; Serhu Usuli’l-Hamse, s. 62-63.
123 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, c. XII, s. 125; bkz. a.mlf.,Usuli’l-Hamse, s. 63.

126 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, c. X1, s. 183.

127 K 4di Abdiilcebbar, Serhii’l-Ustli’l-hamse, s. 64.
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Bu ilk déneme ait Selef alimleri tecsime ve tevile girmemek icin genel olarak nasslar1 oldugu
gibi kabul edip akaid sahasinda akla rol vermezler. Kuran-1 Kerim’e Siinnete ve
Sahabeyedayali taklidi iman1 yeterli goriip itikadi konularda tartismay1 bidat sayan Selefilerin
tahkiki iman konusunda farkli goriisleri oldugu da bilinmemektedir. Ne var ki hicri yedinci
asirdan itibaren ibn Teymiyye ile baslayip talebesi ibn Kayyim el-Cevziyye ile devam eden
Selefiligin ikinci donem temsilcileri ilk donem selef alimlerinin icmalen {izerinde durduklan
konularin detaylarina girmislerdir. Hatta onceki Selefilerin ilgilenmedigi konular ile selef
anlayisina muhalif olan inan¢ ve diisiincelere dalip bunlarla ilgili genis agiklamalar da
yapmuslardir.'*® Bu sebeple burada taklide siddetle karst cikip nazar ve istidlal konusuna

deginen selefi alimlerin goriislerine yer verilecektir.

Esasinda miiteahhir donemi selefi anlayisin1 benimseyen alimlerin herhangi bir sahis
ya da mezhebin taklidine siddetle karst ¢ikma diisiincesini Ibn Hazm’a dayandirmak
miimkiindiir. Ciinkii Ibn Hazm’in taklit konusundaki goriis ve delillerinin sonraki selef
alimlerini etkiledigi goriilmektedir. O, el-Thkam fi Usili’l-Ahkam isimli kitabmin otuz altinci
boliimiini taklidin iptaline ayirmis, bu boliimde taklidin batil oldugu, bu yiizden mezhep
imamlariin hatta sahabenin bile taklit edilemeyecegi konusu iizerinde detayli bir seklide
durmustur.'® [bn Hazm’a gore dini konularda sahabeyi taklit etmemek onlarin faziletine zarar
vermez.'* O, taklidi, ihtilafli konularda alimlerden birinin goriisiine inanmak'?! seklinde
tammlar. Ibn Hazm’a gore Kur’an, Siinnet ve Icma’ya tabi olmak taklid degildir. Bu yiizden
Hz. Peygamber’in (s.a.v) yoluna uyan birisi mukallid sayllmaz.13 ? Fakat Hz. Peygamber’den
baska (s.a.v) Yiice Allah’in masum kilmadig1 herhangi birisinin sahsi goriisiine tabi olmak ise

133

Allah’a isyan anlamina gelir. ™~ Bununla birlikte Hz Peygamberden sonraki alimlerin nasslara

dayanan fetvalarin1 almakta ise bir sakinca yoktur.13 4

Ibn Hazm’a gore inancinda dogruyu bulmus dahi olsa mukallid taklide yoneldigi icin
giinahkardir. Ciinkii O’na gore mukallid ilk firsatta buldugu seyi calabilen bir hirsiz
gibidir."*’Mukallid taklid etmekle giinaha girmenin yaninda muhaliflerine karst imanini da

miidafaa edemez."*® fbn Hazm’a gére taklidin zidd1 olan nazar ve istidlal Allah ve Resuliiniin

128 Bkz. Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisy, s. 31.

'*Ibn Hazm, el-ihkam, VI, s. 793-887.

"%Ibn Hazm, el-ihkam, VI, 816-817.

“!ibn Hazm, el- ihkam, VI, 793.

"’[bn Hazm, Ebd Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said Zahiri, el-Muhalla, thk. Ahmed Muhammed Sakir,
Darii’t-Tiiras, Kahire, ts., s. 69-70. Bkz. ibn Hazm, el-ihkam, VI, 836.

33{bn Hazm, el-ihkam, VI, 793.

34ibn Hazm, el-ihkam, VI, 823.

35ibn Hazm, Ebd Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Sald ez-Zahiri, Resailu Ibn Hazm el-Endeliisi, thk. [hsan
Abbas, el-Miiessesetii’l-Arabiyyeli’d-Dirasat, Beyrut, 1987, c. I1I, s. 192.

"%Ibn Hazm, el-ihkam, VI, 873.
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emrettigi seyleri bilmektir.'?’ Tevhid, niibiivvet, ba’s, hasr gibi itikadi konularda ise taklid

asla caiz degildir."*®
3. 1. ibn Teymiyye’ye Gore Tahkiki iman

Ibn Hazm ile benzer goriislere sahip olan selefi alim Ibn Teymiyye’ye13 ’ gore de
delilsiz olarak bagkalarinin goriislerini benimsemek anlamina gelen taklid, batildir. O bu
konuda Kur'an’in su ayetlerini delil gostermektedir:"**“iste o zaman (gorecekler ki)
kendilerine uyulup arkalarindan gidilenler, uyanlardan hizla uzaklasirlar ve (o anda her iki

»s141 “Onlara

taraf da) azabi gormiis, nihayet aralarindaki baglar kopup parcalanmistir.
(miigriklere): Allah’in indirdigine uyun, denildigi zaman onlar, "Hayir! Biz atalarimiz1
tizerinde buldugumuz yola uyariz" dediler. Ya atalar1 bir sey anlamamis, dogruyu da
bulamamis idiyseler?”142 “(Kiyamet giiniinde) hepsi Allah’in huzuruna ¢ikacak ve zayiflar o
biiyiikliik taslayanlara diyecekler ki: "Biz sizin tabilerinizdik. Simdi siz, Allah’in azabindan
herhangi bir seyi bizden savabilir misiniz?" Onlar da diyecekler ki: "(Ne yapalim) Allah bizi
hidayete erdirseydi biz de sizi dogru yola iletirdik. Simdi sizlansak da sabretsek de birdir.
Ciinkii bizim icin sigmacak bir yer yoktur.” '* “Kiyamet giiniinde kendi giinahlarim tam
olarak tasimalar1 ve bilgisizce saptirmakta olduklar1 kimselerin giinahlarindan da bir kismini
yiikklenmeleri i¢in (6yle derler). Bak ki yiiklenecekleri sey ne kotiidiir!”'** “Yiizleri ateste
evrilip cevrildigi giin: Eyvah bize! Kegske Allah’a itaat etseydik, Peygamber’e de itaat
etseydik! derler. Ey Rabbimiz! Biz reislerimize ve biiyiiklerimize uyduk da onlar bizi yolda
saptirdilar, derler.”'*Ibn Teymiyye’ye gore Yiice Allah Kuran-1 Kerim’de Allah Resuliine
uymaktan donmeyi yasaklamistir. Burada Allah ve Resuliiniin yasakladigi peygamberden
baskasina tabi olma biitiin Miisliimanlara gore de haramdir. Ciinkii halika isyan olan yerde

mahliika itaat olmaz. Bu sebeple her haliikarda Allah Resuliine itaat etmek esastir. 146

Taklide bu sekilde siddetle karsi ¢ikan Ibn Teymiyye, Kur’an’a uygun olmayan akil
yiirlitme metodunu da benimsemez.'*” ibn Teymiyye’ye gore dinin temel konularinda sadece

kitap ve siinneti esas almak gereklidir. Zaten Kuran-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in sozlerini

B37ibn Hazm, el-ihkam, VI, 823.

138ibn Hazm, el-ihkam, VI, 861.

139 Bkz. Ozervarli, M. Sait, “1bnTeymiye”, DIA, istanbul, 1999, c. XX, s. 405.

Ibn Teymiyye, Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, Mecmuu fetava: Kitdbu usuli’l-fikh. cem’a
ve tertib Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim el-Asimi en-Necdi, Riyad, 1382, c. 20, s. 15. Bkz. ibn
Teymiyye, Mecmuu fetava, IV, s. 197-198.

! Bakara2/166.

142 Bakara 2/170; bkz. Maide 5/104; Lokman, 31/21; Saffat, 37/69; Zuhruf, 43/24.

' Tbrahim 14/21.

"“*Nahl 16/25.

"> Ahzab 33/66-67.

46fbn Teymiyye, Mecmuu fetava, c. 19, 5.260.

“Tibn Teymiyye, Mecmuu fetava, c. 16, s. 470-471.
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dogrulayan akli ve nakli delillere yer verilmistir.'*® Ibn Teymiyye’ye gére dine aykiri olan her
sey akla da aykiridir. Bu sebeple aklin dogru kullanilmasina karsi ¢ikmayan selef alimleri,
aklin Kitap ve Siinnete aykiri sonuclara ulasabilecegine de inanmazlar.'*® O’na gore Hz.
Peygamber’e uymada yanlislik yapilmasi ya da dogruya ulastiracak akil yiiriitme metodunun
terk edilmesi, kisiyi yanls yola gbturmektedir.150 Goriildiigii gibi Ibn Teymiyye’delbn Hazm
gibi taklide siddetle karsi ¢ikmistir. Sahih nakil ile dogru akil yiiriitmenin celismeyecegini

vurgulamastir.

Ibn Teymiyye ile baslayan selefi anlayista Gazzali sonrasi kelamcilar arasinda
yayginlasan mantiki kiyasa dayali istidlal yontemleri, itikadi konularin ispati ve
savunulmasinda yeterli olmadigi gerekcesiyle tenkit edilmistir. Ibn Teymiyye'ye gore
Aristo’nun tiimel kavramlara dayali kurmus oldugu klasik mantik, onun fizik ve metafizik
diisiinceleriyle ilgilidir. O’na gore Aristo mantifinda anlamdan daha ziyade sekle dayal
bicimsel bir yap1 on plana cikmaktadir. Ayrica bu klasik mantik, soyut tiimeller kullanmak

suretiyle insan aklin1 gerceklerden uzaklastirip zihnin normal isleyisini zorlastirmaktadir.'”!
Ibn Teymiyye’nin Kuran-1 Kerim’den ¢ikardig istidlaller ise soyledir:
1- Kuran-1 Kerim’de ayetlerle istidlal

Ibn Teymiyye’ye gore Kur’an ayetlerinde pek cok istidlal érnekleri vardir. Bundan
dolay1 Enbiyanin metodu, Allah hakkinda ayetlerle istidlal olmustur. O’na gore ayetlerle
istidlal ile kiyas arasinda sOyle bir fark vardir: Alamet anlamina gelen ayet bizzat medlulii
gerekli kilan delildir. Ayetin delil gosterdigi sey ile baska bir sey arasinda ortak kullanilan
kiilli bir hiikiim olmasi sart degildir. Tam aksine giinesin, giindiize delil olmas1 gibi delil
gosterilen sey, bizzat bilmeyi gerektiren bir ilimdir. Mesela “Biz, geceyi ve giindiizii birer

ayet (delil) olarak y:alr:alttlk...”152

ayetinde giinesin dogdugunu bilmek, giindiiziin varligim
bilmeyi gerektiren bir ilimdir. Aym sekilde Hz. Muhammed’in (s.a.v.) niibiivvetiyle ilgili
ayetler bizzat niibiivvetini bilmeyi gerektiren bir ilimdir. Bu durum onunla bagka bir sey
arasinda ortak kiilli bir hiikiim vermeyi gerektirmez. Ciinkii Ibn Teymiyye’ye gore zaten var
olan her delil, medluliinii gerekli kilar. Halbuki temsili kiyasta kiilli bir hiikiim ¢ikarma

vardir.'>?

“Bibn Teymiyye, Mecmuu fetava, c. 16, s. 469.

"“ibn Teymiyye, Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, Der'iite’aruzi'l-akl ve'n-nakl: Mevafika
sahihii’l-menkul li-sarihi’l-ma’kul, thk. Muhammed Resad Salim, Darii'l-Kiinuzi'l-Edebiyye, Beyrut, 1978, c.1,
s. 194

5% b Teymiyye, Der'iite’ aruzi'l-akl ve'n-nakl, c. I, s. 54

151 Bkz. ibn Teymiyye, er-Redale'l-mantikiyyin, s. 15, 66, 134, 124, 194-200; 283; Yavuz, Yusuf Sevki, Kuran-1
Kerim’de Tefekkiir ve Tartisma Metodu, Istanbul, 1983, s. 36-39; a.mlf. “Istidlal”, XXIII, 327.

**fsra 17/12.

'*bn Teymiyye, er-Redale'l-mantikiyyin, s. 151.
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2- Kiyasii’l-Evla ile Istidlal

Ibn Teymiyye’ye gore ilahi olan ilmi, 6nermelerini birbirine esit goren temsili ve
simullii kiyas ile aciklamak caiz olmaz. Ciinkii hicbir esi ve benzeri olmayan, eksik
sifatlardan miinezzeh olan Yiice Allah hakkinda biitiin fertleri ayn1 seviyede goren bir kiyas
yapilamaz. O’nun baskasina benzetilmesi caiz degildir. Bu hususlann dikkate almadan
kullanilan metotlarla da yakine ulasiimaz."** Bu yiizden ibn Teymiyye’ye gére Yiice Allah’mn
stfatlar1 hakkinda kiyasii’l-evlda metodu kullanilmalidir. Buna gore mahliikat hakkinda var
olan ve Yiice Allah’in’ da nitelendirilmesi miimkiin olan kemal sifatlarin, oncelikle Allah’a
daha uygun olmasi gerekmektedir. Aym sekilde yaratilmislarin tenzih edildigi her eksiklikten
oncelikle Yiice Allah’in miinezzeh olmasi gerekir. Ciinkii Allah Kuran’da “Kotii sifat, ahirete
inanmayanlar i¢indir. En yiice sifatlar ise Allah’a aittir. Ciinkii O, her seyden {istiin ve hikmet
sahibidir”'> buyurmustur. Bundan dolay1 Ibn Teymiyye’ye gore Allah’in sifatlarim, diger
varliklarla ortak hiikiim ifade eden kiyas cesitleriyle degil, yiicelik ifade eden kiyasii’l-evla
metoduyla ispatlamak gerekir. O’na gore selef imamlar1 Kuran’dan aldiklar1 bu yontemi

tevhid, sifat ve mead konular1 hakkinda da kullanm1§1ard1r.156
3.2. ibn Kayyim el-Cevziyye’ye Gore Tahkiki iman

ibn Teymiye’nin talebesi olan ibn Kayyim el-Cevziyye'’ de I’lamii’l-Muvakkiin an
Rabbi’l-Alemin adli eserinde taklid konusunuayri bir bashk altinda yer vermistir. O’nun da bu
konuda Ibn Hazm ve Ibn Teymiyye ile benzer delilleri kullandig1 goriilmektedir. Mezhep
taklidine siddetle karsi cikan Ibn Kayyim Kuran ve siinnete baglilig1 esas almaktadir. Itikad
ikonular da Selefi anlayisi esas almakla birlikte Ibn Kayyim akil yiiriitme metodunu da

benimsemistir.

Bununla birlikte Ibn Kayyim taklidi; haram, vacip ve miibah seklinde iige ayirdiktan

sonra haram olan taklidi de ii¢ kisimda ele alir:

1- Allah’in vahyinden yiiz cevirerek atalarini taklit etmek.
2- Mukallidin, taklid ettigi kisinin ehli olup olmadigini bilmemesidir.
3- Aleyhine delil oldugu halde taklid yapilmasidir.

Ibn Kayyim’a gore bu siklardan birincisinde, delile basvurma imkan1 oldugu halde,
ticiinciisiinde ise kars1 delil oldugunda taklid etme vardir. Bu taklitte Allah ve Resuliine isyan

oldugu icin yerilmesi gerekir."”® O’na gére Yiice Allah Kuran-1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde

B4ibn Teymiyye, Muvafakatiisahthi'l-menkdl, I, s. 45; a.mlf. er-Redale'l-mantikiyyin, s. 150.

'**Nahl 16/60.

56ibn Teymiyye, Muvafakatii sahthi'l-menkil, I, 45-46; a.mlf. er-Redale'l-mantikiyyin, s. 150, 154, 157, 350;
bkz. Nessar, Ali Sami, Menahicii'l-bahs 1’nde miifekkiri'l-Islam, s. 279-280.

157 Bkz. Apaydin, H. Yunus,“ianayyim el-Cevziyye”, DIA, c¢. XX, s. 110; Yavuz, Yusuf Sevki, Ianayyim el-
Cevziyye”, DIA, c. XX, s. 125.

581bn Kayyim, I’lamii’l-1-Muvakkiin, s. 164-165.
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taklidin bu ¢esitlerini yelrerken159 “Eger bilmiyorsaniz, bilenlere sorun”'®

ayetinde ise Yiice
Allah dogruyu bilen alimlere sormay1 emretmektedir. Ibn Kayyim’a gére Yiice Allah’in
indirdiginden yiiz c¢evirip atalarimi taklid edenleri yermesi, taklidin haram olmasi icin
yeterlidir. Ancak ayetleri anlamak icin caba sarf ettigi halde anlayamadigi bir konuda alim
birisini taklid eden yerilmez Zira Yiice Allah “Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardina
diigme™"®! buyurmustur. Taklidin ilim olmadiginda alimler de goriis birligine sahiptir.162 Ibn
Teymiyye gibi Ibn Kayyim da bu konuda taklidin gecersiz oldugunu isaret eden bazi

ayetleri'® delil gostermektedir.'®
3.3. Modern Donem Bazi Selefi Alimlere gore Tahkiki iman

Islam gelenegini modern ¢aga tastyan Arap diisiiniirlerin basinda Cemaleddin Afgant,
Muhammed Abduh, Resid Riza, Ferid Vecdi (6. 1373/1954) ve Ahmed Emin (6. 1373/1954)
gibi disiiniirler gelmektedir. Bu alimler klasik mezhep tartismalarim gereksiz goriip
mezhepgiligi ve taklidi reddetmenin yaninda tabiata yonelmeyi, akli kullanmay1 savunmus, bu

yiizden Mutezile’ye yonelmekle bile suglanmlslardlr.165

Nitekim bu siirecin &nde gelenlerinden biri olan Afgani, Islam dininin akla verdigi
onemi vurgulayarak taklidi, gelismenin 6niindeki en biiyiik engellerden birisi olarak kabul
etmistir. O’na gore mukallid kendi aklina, gereken Onemi gostermedigi icin idrakini de
kaybeder. Boyle birisinin akli, hiikiim ¢ikarma veya yeni fikir tiretme gibi kabiliyetlerini bile
yerine getiremeyecek kadar tembellesir ve séner.'®® Bu goriisleri sebebiyle Afgani, taklitci
diigiinceyi reddeden, gecmis bazi alimlerin goriislerine saygi duymakla beraber onlarin

goriislerini de elestirebilme cesaretini gosteren bir diigiiniir olarak'®’ gOriilmiistiir.

Afgani’nin yolunu takip edip onun goriislerini sistemlestiren talebesi Muhammed
Abduh’a gore de Islam taklidi yasaklamistir. O, iman esaslarma korii koriine bagh kalmaya,
taklitcilige ve dini vazifeleri de bilingsizce yerine getirmeye biitiin giiciiyle kars <;11<m1§t1r.168
Bizzat kendisi insanlar taklitten kurtarip dini, tefrika baslamadan 6nceki ilk Miisliimanlarin

anladig1 gibi anlamak ve Arapcay 1slah etmek icin var giiciiyle cahistigimi ifade etmektedir.'®

"% Bkz. Bakara 2/170; Maide 5/104; A’raf 7/33; Lokman, 31/21.Zuhruf, 43/23-24.

'%Nahl 16/43.

"*!isra 17/36.

162 Kayyim, I’lamii’1-1-Muvakkiin, s. 165.

' Bkz. Nisa 4/59; A’raf 7/3; Tevbe 9/16;Ahzab, 33/67.

64ibn Kayyim, I’lamii’1-1-Muvakkiin, s.166.

165 Celebi, Hyas, Mu’tezile’nin Klasik Islim Diisiincesindeki Yeri ve Modern Doéneme Etkileri, Keldm
Arastirmalart Dergisi, 2004, c. 11, sy: 2, s. 16. Bkz. Ozervarli, M. Sait, Kelamda Yenilik Arayislari, Istanbul,
1998.

166Afgani, Cemaleddin, Tabiatcilig1 Red, trc. Aziz Akpinarli, Ankara, 1956, s. 110.

167 Esen, Muammer, Afgani, Kelami ve Felsefi Goriisleri, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2006, s. 208.

168Abduh, Muhammed, Tevhid Risalesi, trc. Sabri Hizmetli, Fecr Yayinevi, Ankara, 1986, s. 194.

19 Abduh, Muhammed, Tevhid Risalesi, s. 49.
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O’na gore akli delillere dayanarak Allah’t ve O’nun kemal sifatlarini bilip peygamberlerine
inanmak, her Miisliimana farzdir. O’na gore aklimizi kullanmamiz1 isteyen Kuran’in bize
ogrettigi gercek de boyledir. Kuran, daha oOnceki atalarin yolundan giden kisilerin
durumlarindan haber vermek suretiyle bizi taklitten sakindirmaktadir. Ciinkii bu yolu
benimseyen milletler taklid sinirlarin1 asamayip hayatlarinin temellerini bozarak milli

varliklarini yok etmislerdir. 170

Istanbul’da Tanzimat Fermani ve Misir’da Kavalali Mehmet Ali Pasa (6. 1265/1849)
ile baslayan siirecte Bat1 tesiriyle bazi Miisliimanlar, klasik kelam ve tasavvufun Islam
aleminin derdine care olamayacagin diisiinerek Selefiyye hareketinde bir yenilenmeyi gerekli
gormiiglerdir. Afgani ve Abduh’tan sonra Muhammed Ikbal, Mehmet Akif, Mevdudi, Ebu’l-
Hasan Nedvi ve Seyyid Kutup gibi isimleri de bu cagdas Selefilik hareketinin temsilcileri
arasinda saymak miimkiindiir. Bu yeni selefiler de akla ilme ve teknik gelismelere 6nem

171

verdikleri gibi daha 6nceki selefileri asan tevillerde de’ " bulunmuglardir.

Bu donemde Muhammed Resid Riza’nin Menar adli tefsirinde de bizzat tahkiku’l-
iman kavramini kullandig1 goriilmektedir. O’na gore tahkiki iman icin yakin sarttir. Yakin ise
herhangi bir siiphe ya da kusku tasimayan kesin burhana dayanir. Irsad konusu nakli delile
dayansa bile uluhiyyet ve niibiivvet konusundaki burhanin akli olmasi gerekir. Bununla
birlikte kisiyi yakine ulastiran akli delil (burhan), kelam alimleri ile kadim filozoflarin
belirledigi delillerle sinirli olmaz. Ciinkii bu delillerin 6nermeleri ve usulleri bozuk olabilir.
Ummi birisi bile kdinatta veya nefsinde tecelli eden garib hadiselere dogru bir nazarla
baktiginda yakini ilme ulagabilir. Bu timmiler arasinda, zamanin1 mantikla ilgili 6nermelerle
geciren pek cok aydinin ulasamadigi yakine ermis kimseler de vardir. Aydinlar arasinda da

mukallitlerden daha kétii durumda olanlar da bulunmaktadir.'”

Resid Riza ile aymi asirda yasamis Seyyid Kutub’un (6. 1386/1966) Fi zildl’i-
Kur’an’inda da tahkiku’l-iman’dan bahsedilmektedir. O’na gore sahabelerin durumu
ayricaliktir. Ciinkii onlarin, imanin gerektirdigi her seye ve etkileyici sebeplerine sahip
olmalar1 hayret verici bir durumdur. Kuran bu durumu hayret verici bir ifade ile “niye iman
etmesinler?”'” diye belirtikten sonra miimin olmalar1 i¢in nefislerinde tahkiki imana sahip
olmalarini istemektedir.'”* Seyyid Kutub’a gore sabretmek iman igin zorunlu ve genel, zor
yokuslart gecebilmek iginse ©zel bir sifattir. Birbirlerine sabri tavsiye eden miiminlerin

imanin sorumluluklarinda dayanigsmasi sabrin Stesinde bir derecedir. Duygu birligine sahip

"7 Abduh, Muhammed, Tevhid Risalesi, s. 88

mUludag, Islam Diisiincesinin Yapisy, s. 31.

172Resid Riza, Muhammed, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Hakim/Tefsirii’l-Menar, Darii’l-Ma’rife, Beyrut, ts., c.1, s. 229.
ngikak 84/20.

""*Kutub, Seyyid, Fi zilali’l-Kur’an, Darii’s-Suruk, Beyrut, 1985, c. 6, s. 3483.
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Miisliimanlardan her biri yeryiiziinde tahkiki iman ve sorumluluklarini yerine getirmek icin

cihadin zorluklarma katlanir.'”

Yirminci yiizyihn ikinci yarisindaki modernist Islimi akim temsilcilerinden
FazlurRahman, Hasan Hanefi, Murtaza Mutahharl, Muhammed Abid el-Cabiri ve Arkoun
gibi isimlerin de basta taklidin reddedilmesi olmak iizere, bireysel Ozgiirliiklerin One
cikarilmasi, aklin yetki ve alanimin arttirllmasi, maksat ve gayenin Oncelikle goz Oniinde
bulundurulmasi, maslahatin esas alinmasi, bilimsel verilere dnem verilmesi ve mezheplerin
arasini bulmak gibi daha dnce Mu’tezile’nin de dnem verdigi bircok esas1 paylastiklart ifade

edilmektedir.'”®

Ayrica modern donemde din psikolojisi iizerine Onemli calismalar yapan
arastirmacilardan Walter Houston Clark’in (1902-1994) bir makalesinde inancin tahkiki

imana doniismesinde etkili olan alti madde soyle belirlenmistir:

1- Ailenin etkisiyle dereceli bir sekilde olgunlagma: Dini gelisimde cocuklugun
onemi. Icinde bireyin sevgi ve saghikli dini etkilerle kusatildigi normal bir aile

tecriibesiyle kolaylasan dini tecriibe tahkiki imanda 6nemlidir.
2- Sahislar: Aile disindaki 6zel sahislar, hassas ama giiclii diger uyaricilardir.

3- Kurumlar: Bireyin dini kurumlarca sartlanmas1 ya da bu kategoriye alinabilecek

okullarca sartlanmasi. Kurumun giicii kurumu olusturan bireylerin ahlakiyla esittir.

4- Mistik tecriibe ve ihtida, inancin olgun imana doniismesinde iki hizlandirici

stirectir. Bunlar gii¢lii ve dramatik etki ile 6nemli uyaranlardir.

5- Distan gelen sarsintt ve kriz: Kamu baskis1 ya da sahsi bir felaket, imanin
gelisiminde 6nemli bir pozitif faktor olabilir. Krizin faydalar1 ve zararlarinin agiklanmasinda
Sorokin’in ‘‘Kutuplasmanin Kanunu’’ diye gelistirdigi sey suna dikkat cekmektedir:
Toplumun olusumundaki iki kutbun ortasinda bulunan orta simf sikintili donemlerde
kutuplardan birine meyledebilir. Bunlardan bazilar1 kendilerini eglendirecek olan cesaret,
fedakarlik ve liderlik performansina iligkin eylemler yaparken bazilar1 da toplumsal temelleri
dejenere edecek eylemlere girisirler. Bunun gibi bazi siiregler vasitasiyla gizli inanglar, giin

yiiziine ¢iplak olarak cikar.

6- Kasti davranis ve se¢me faaliyeti: Ozgiir ve potansiyel halindeki secimler iman
gelisiminin kaynaklarindandir.'”” Goriildiigii gibi iman konusu modern dénemde gelisen ilim

dallarinin verilerinden yararlanilarak yeniden degerlendirilmistir.

K utub, Seyyid, Seyyid Kutub, Fi zilali’l-Kur’an, VI, 3913.
176 Celebi, Hyas, Mu’tezile’nin Klasik Is]am Diisiincesindeki Yeri, s. 19-20.
"http://www.aktuelpsikoloji.com/haber.php?haber_id=347310.04.2014.
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Sonug¢

Itikadi konularda inceleme, arastirma, sorusturma, bilgi ve delile dayanan saglam bir
inanct ifade eden tahkiki iman kavraminin hicri dordiincii asirdan itibaren hemen hemen her
asirda kullanildif1 goriilmektedir. 11k donem kelam alimleri tahkik kavrami yerine daha
ziyade nazar ve istidlale dayali iman tabirini kullanirken akil yiiriitme ve rasyonellige énem
vermislerdir. Fikih ilminde ise tahkik, ser’i bir hitkkmii delilleriyle ispata kavusturma, isin
hakikatine vakif olma gayretini ifade eden teknik bir kavramdir. Tasavvufta ise genel olarak
yakin ile aciklanan tahkiki iman tefekkiiriin yaninda hakka erme, hakikati bulma gayreti,
kurtulus, saadet ve bereket vesilesi olarak ifade edilmektedir. Ilk donemlerden itibaren
tasavvufi eserlerde sikca kullanilmaya baslanan tahkiki iman konusunda akil yiiriitme gibi
biligsel yoniin yaninda kalbi ve hissi yonlere de dnem verilmektedir. Buna gore tahkiki
imanda kuru bir akilcilik degil ibadet ve salih amelle birlikte kainatta cereyan eden hadiseleri
ibret nazariyla miisahede ederek saglam iman elde etme gayreti vardir. Ayrica tahkiki iman
konusunda ilk donemde kullanilan anlasilmasi zor felsefi ve kelami deliller yerine zamanla
Kuran ve siinnete dayali nakli deliller ile insan ve kainatla ilgili tefekkiire 6nem verildigi

goriilmektedir.

Kur’an’1 Kerim’de her ne kadar bizzat tahkik kavrami zikredilmemisse de tahkik ile
benzer anlamda tezekkiir, tedebbiir, taakkul, tefekkiir, i’tibar, nazar gibi kelimelerde sik¢a
kullanilarak, diigiiniip isabetli sonuglara varilmasi istenmistir. Hadis-i seriflerde de bizzat
tahkiki iman kavrami kullanilmamakla birlikte imanin hakikati ve kemalinden bahsedilerek
bu konuda bazi amellerin 6nemi {iizerinde durulmus kfinat ve O’nun yaraticis1 hakkinda

tefekkiir etme tesvik edilmistir.

Esari, Matiiridive Mutezili kelam alimleri tahkik kelimesi yerine nazar ve istidlal gibi
akil yiiriitmeyi ifade eden kavramlari kullannuglardir. imanda tasdik ve amele vurgu yapilan
Esariyye’de Allah’a ve Peygambere iman konusunda delillere basvurmak gerektigi
vurgulanmistir. Imam Matiiridi bu kavramlar1 kullandigi yerlerde iman konularinda akil
yiirtitme ve tefekkiiriin gerekli oldugunu belirtmektedir. Allah’in sifatlar1 ve Hz. Peygamberin
mucizelerinin bilinmesinde nazar ve istidlalin gerekli oldugunu vurgulayan Kadi
Abdiilcebbarda fikhi konularda caiz gormekle birlikte itikadi konularda taklidi
reddetmektedir.

Miiteahhir donem selefi diisiinceyi benimseyen alimlerin goriislerine de kaynaklik
eden Ibn Hazm, taklid konusuna siddetle kars1 cikarak ozellikle itikadi konularda taklidin
higbir tiiriinii caiz gormemistir. ibn Hazm’in yolunu izleyen Selefi alimler de Kuran
ayetlerinden delil gostererek taklide siddetle karsi ¢ikmislardir. Bununla birlikte mukallidin
Kuran ve hadise uygun dogru fetva veren alimlere uyabilecegi de belirtilmistir. Selefi anlayisa
sahip alimlerin bu gayretleri taklide kars1 olma goriisiiniin yayillmasinda etkili olmugsa da

eserlerinde tahkiki imanin ne oldugu konusunda yeterli bilgiye yer verilmedigi goriilmektedir.
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Bununla birlikte Miisliimanlarin inanclarinda Kuran ve siinneti esas almalar1 konusunun

vurgulanmasinda da 6nemli etkileri de olmustur.

Modern donemlerde gelisen beseri ve sosyal bilimler cercevesinde tahkiki iman
konusunda nakli ve akli delillerin yaninda bireyin psikolojik ve sosyolojik yonii de dikkate
alinmaktadir. Buna gore imanmin tahkik seviyesine ulagsmasinda ¢ocugun icinde sevgiyle
yasadig1 saglikli ve dindar bir ailenin egitimine 6nem verilmektedir. Aile disinda bireyin
hayranlik duydugu dindar kisiler, iyi bir dini ve ahlaki egitim veren kurumlar ve ihtida
ornekleri de tahkiki iman siirecinde etkili faktorlerdir. Bireyin icinde yasadigi miispet toplum,
olumlu sosyal hadiseler ile bazi afetler imanin gelisimini pozitif yonde etkileyebilmektedir.
Biitiin bu hadiseler karsisinda bireyin bilingli davranmis1 ve 6zgiir iradesiyle dogru tercihler

yapmasi, tahkiki imana ulagsmanin en temel unsurlarindan biridir.

Netice itibariyle tahkiki iman Peygamber ya da aile ve cevredeki salih kimseleri
taklitle bagslar, nakli ve akli delillerin yaninda saglam duyu organlarinin miisahede ve
arastirmalaniyla gelisir. Bu gelisim siirecinde salih amel ve ibadetlerde gosterilen sabir ve
sebatla tahkiki iman istikrar ve siireklilik kazanir. Tahkiki imana ulagmada, her seyi yaratan
Yiice Allah’1n sifatlarini bilme ve O’nu tanmimanin, O’na sigmnip giivenmenin ve hidayet icin
dua etmenin 6nemi biiyiiktiir. Zira kul gerekenleri yapma gayretini gostersede neticeyi

yaratmak Allah’a aittir.
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