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Dini Statii Tiplerinde Farklilasma: Cizre Orneginde Seyh, Molla ve Seyyidler
Tahir PEKASIL*
Oz

Dogu ve Giineydogu Anadolu bdolgelerinde dini statii tipleri olan seyh, molla ve
seyyidlerin, statii ve itibarlarinin Cumhuriyet’in “zorunlu/ani modernlesme” projesiyle birlikte
kesintiye ugradiklari, modern egitimin ve Marksist hareketlerin bunu hizlandirdiklari
goriilmektedir. Bu calismada, Cizre Orneginden hareketle, dini otorite tiplerinin
karizmalarimin nasil rutinlestigi, hangi sosyal motif ve etkilerle statii kaybina ugradiklari
izerinde durulacaktir. Konu, zorunlu go¢ ve “ontolojik giiven probleminin” yasandigi uzamda
“evren idame aygitlarinin” islevlerini yerine getirememesiyle “sembolik evren degisiminin”
kurumsal diizende meydana getirdigi degisimleri anlama acisindan Snemlidir. “Ontolojik
giiven problemi” yasayan insanlar, dini statii tiplerindeki temsil ve islev kaybiyla birlikte
alternatif evren arayigsina yonelmislerdir. Calisma, nitel aragtirma yontemlerinden goriisme

teknigi ile desteklenmistir.
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Differentiation in the Types of Religious Status: Sheikhs, Mollas and Sayyids in

Cizre Example

Abstract

In East and Southeast Anatolia, it is seen that the status and reputation of religious
status types of sheikhs, mullahs and sayyids were interrupted by “mandatory / sudden
modernization” project of the Republic and furthermore, modern education and Marxist
movements stepped up this process. Through the example of Cizre, this study emphasizes
how the charisma of the types of religious authorites became a routine and through which
social motives and effects they suffered a loss of their status. The issue is important to
understand the changes brought by “symbolic universe change” to corporate level as a result
of maintenance of the universe devices not fulfilling their functions in the space of forced
migration and “the problem of Ontological Security”. People with “the problem of
Ontological Security” have tended to seek an alternate universe due to the loss of
representation and function in religious types of status. The study is supported by the

interview technique of qualitative research methods.

Key Words: Differentiation of Status, Mandatory Modernization, Forced Migration,

Ontological Insecurity, Protective Canopy.

Giris

Dogu ve Giineydogu Anadolu bdolgelerinde dini statii tipleri olan seyh, molla ve
seyyidlerin tarihi-sosyal siirecte, dini degerlere, kurumlara ve yeni toplumsal rollere dayali
olarak kazandiklar1 statiilerin Cumhuriyet’in “zorunlu kiiltiir degisimi” uygulamalariyla
kurumsal olarak inkitaya ugradiklari, halk nezdindeki bireysel karizmalarinin baglamlara gore
yer yer rutinlestigi ve biitiin bunlarin sonucunda niifuzlarinin azaldig goriilmektedir. Bu
caligmada, modernlesme siirecinde geleneksel egitim kurumlarinin tasfiyesi sonucu; Cizre
orneginden hareketle seyh, molla ve seyyidlerin statiilerinin dayandig1r mesruiyet yapilarinin
nasil bir degisim ge¢irdigi, dini otorite tiplerinin karizmalarinin nasil rutinlestigi, hangi

sosyal motif ve etkilerle statii azalmasina / itibar kaybina ugradiklar iizerinde durulacaktir.
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Dini statii tiplerinin otorite ve statiilerinin azalmas1 konusunda Cizre Orneginden
hareketle elde edilen verilerin biitiin bolgeye genellestirilmesi gibi bir durumdan soz
edilemez. Bolge genelinde etkin olan benzer faktorler yaninda, farkli toplumsal etkenlerin
belirleyici oldugu baglamlar da s6z konusudur. Caligmada “bolge” kavrami, dar anlamda
sadece mekansal sinirlar1 belirlenmis cografi bir kavram olarak degil; daha cok sosyolojik
anlamda yapay smurlar1 asan benzer kiiltiirel o©zelliklere sahip uzamlar anlaminda
kullanilmigtir. Bu c¢alismada, dini kurumlarda ve statii tiplerinde meydana gelen statii
kayiplariin genel ve bolgesel sebeplerine deginilmekle birlikte, daha ¢ok Cizre 6rneginden
hareketle statii kaybina yol acan motifler ve etkenler tasvir edilmeye ¢aligilacaktir.

Konunun anlagilmasina temel teskil edebilecek bir soru ile caligmamiza
baslayabiliriz: Cizre’de dini statii tiplerinin statiilerini saglayan mesruiyet ve makuliyet
cercevelerine ne oldu da, “evren idamesi’ni saglayan araglar yeterince islemedi veya
isle(ye)mez hale geldi? Burada “evren idamesi” ifadesi, sosyal olarak paylasilmis anlam
evreninin korunup siirdiiriilmesi anlaminda kullanilmaktadir. Biz, “evren idame araclari”’ndan
olan dini statii tiplerinin islevlerini yerine getiremedigini, bunun “evren idame arag¢lari”nin
calistigi “mahal” ve baglam ile iligkili oldugunu diisiiniiyoruz. Zira “ontolojik giiven
probleminin” yasandig1 uzamda “evren idame araclar1”nin iglevlerini yerine getirememesi ve
“alternatif evren” arayisi ile “sembolik evren degisiminin” bagladigini sdyleyebiliriz.

Kurumsal yapmin ciddi risk ve tehditlerle karsi karsiya kalmasi ve kaos gibi
giivensizlik durumlarinda insanlar, giiven ve aidiyet problemi yasarlar. Giliven bunaliminin
tetiklemis oldugu giivenli/giivenlikli alan/lar arayisi, insanlari yeni “koruyucu semsiye”1
arayisina iter. Insanlar, mevcut “hayat idame araclari’nin mesru ihtiyaclarim karsilamada
yetersiz oldugunu hissettiklerinde ‘“‘alternatif evren” arayisina girerler. Calisma evreni
acisindan ifade edecek olursak, Cizre’de statii kaybina yol acan “alternatif evren arayisinin
temelinde, teror, zorunlu gog, siddet, magduriyet, kaos ve giiven bunaliminin yaninda dini
statii tiplerinin yasadigi ‘mahalli’, baglami yitirmelerinin etkili olmasi yatmaktadir.
Stiphesiz, statii kaybma yol acan etkenler arasinda, zorunlu kiiltiir degisimi ve modern
egitimden Marksist hareketlere, zorunlu go¢ sonucu baglamin yitirilmesiyle yasanan
magduriyetlere, giiven kaybindan “koruyucu semsiye” arayisina, dini statii tiplerinin temsil /

islev kaybindan dini gruplarin elestirel yaklagimlarina kadar pek ¢cok boyut bulunmaktadir.

! “Koruyucu Semsiye” ifadesi, Peter L. Berger ve Thomas Luckman’in (2008: 148) Gergekligin Sosyal ingast
Bir Bilgi Sosyolojisi Ingasi adli eserinden almmistir. Eserin orijinalinde “sheltering canopies” seklinde
gecmektedir (The Social Construction of Reality A treatise in the Sociology of Knowledge, (New York, Anchor
Books, 1967, pp. 102).

26



Teorik temeli, nitel verilerle desteklenmeye ¢alisilan caligmamizda farkli etkenlerin
15181 altinda biitiinciil bir resim elde edilmeye calisilmistir (Kiimbetoglu, 2005: 30). Bu
etkenlerden bazilarina daha fazla yer verilmis olmasi diger etkenlerin Onemsiz goriildiigi
anlamma gelmemektedir. Fenomonolojik-yorumsamaci yaklasim, bireylerin yasadiklari
sosyal ¢evre i¢inde ve kurduklari iliskiler i¢inde “anlamlart” olusturduklarin, bireylerin kendi
Oznellikleri ile sosyal diinyalarim1 yeniden insa ettiklerini varsayar. Anlagilmaya ve
yorumlanmaya c¢alisilacak olan insan deneyimleri ve onlarin ifadeleridir. Deneyimlerin
tanimlanmasi, yorumlanmasi hayatin anlamlandirilmas: siiregleri, bireylerin gercekligi nasil
algiladiginin anlatilmasindaki en 6nemli adimlar1 olusturmaktadir (Kiimbetoglu, 2005: 28) ki;
bu yaklasima uygun olarak “perspektif’i onemseyen nitel ¢aligmalar 6n plana cikmistir
(Yildirmm ve Simsek, 2003: 10). Nitel arastirmalar toplumsal diinyay1 anlamak i¢in toplumsal
baglama vurgu yaparlar. Bir toplumsal eylemin veya bildirimin anlaminin, ortaya ciktigi
baglama bagh oldugunu savunurlar. Nitel aragtirmacilar toplumsal baglamin parcalarini daha
biiyiik bir biitiin i¢ine yerlestirmek suretiyle “degiskenleri degil, olaylar1 merkeze koyan bir
olay-yonelimli yaklasim” kullanma egilimindedirler (Neuman, 2009: 234-235).

Daha onceki (;ahsmamlzda2 Cizre 6rneginden hareketle M. Weber’in “karizmatik,
geleneksel ve yasal otorite” “ideal tiplestirmesi’nin tarihi-sosyal baglamla karsilastirilmasi
yoluyla mesruiyet cerceveleri iizerinden otorite bicimleri ortaya konulmaya calisilmistir.
Sosyal siirecte dini statii tiplerinin, dini degerlere, kurumlara ve yeni toplumsal rollere dayali
olarak nasil karizmatik hale geldikleri betimlenmeye calisilmistir. Bu caligmada ise, yine
Cizre Orneginden hareketle, dini itibar tiplerinin statii farklilagmasina yol acan etkenler,
aragtirma deseni icerisinde tarihi-sosyal baglamdan hareketle resmedilmeye caligilacaktir.

Weber, “statii farklilagsmasi”ni, “toplumsal prestij, seref ve itibar” gibi sosyal
faktorlere bagli olarak toplumlarda ortaya cikan esitsizligi tanimlarken kullanmaktadir
(Kalaycioglu, 2013:11). Statii farklilasmasi, statii degerindeki degisime isaret eder. Statii
degeri ise, statiiniin toplumsal-kiiltiirel degerlendirme bigimlerine baghdir. Calismada, “statii
/ itibar kayb1” veya “statii / itibar azalmas1” kavramlari, toplumsal sayginlik, seref degerleriyle
ilgili statii farklilagmasindaki degisimin olumsuz yansimalarini ifade etmek i¢in kullanilmistir.
“Statii / itibar azalmas1” kavrami, dini statii tiplerinin toplumsal saygmliginin azalmasina

isaret ederken; “statii veya itibar kaybi kavrami”, dini statii sahiplerinin mesruiyet

? Konuyla ilgili makalemiz, “Toplumsal Statii Gostergesi Olarak Dini Otorite Tipleri: Cizre Orneginde Seyh,
Molla ve Seyyidler” baghig altinda Bilim Diisiince ve Sanatta Cizre Sempozyumunda sunulmustur (Uluslararasi
Bilim Diisiince ve Sanatta Cizre Sempozyumu Bildirileri, ed: M. Nesim Doru, Mardin Artuklu Universitesi
Nesim Doru, Mardin Artuklu Universitesi Yayinlari, Istanbul, 2012: 141-154).
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cercevelerinin sarsilmasi ile sayginlik ve itibarlarindaki kaybi ifade etmek icin kullanilmistir.
Dini otorite tiplerinin mesruiyet ¢ergeveleri sarsitiya ugradigi icin otoriteleri de sarsilmistir.
Dini statii tipleri, mesruiyet ve makuliyet ¢ercevelerinin dayandigi dini-ilmi-manevi kaynakli
teamiillere ve statiilerine uygun bir hayat tarzin1 somut olarak temsil edemediklerinden ve bu
minvalde islevsel davranamadiklarindan, buna bagl olarak itibarlar1 da azalmistir denilebilir.
Fakat bu, onlarin dayandig: dini, ilmi, ahlaki mesruiyet kaynaklarinin kaybedilmesi anlamina
gelmemektedir.

Arastrmamiz yorumsamaci yaklasim c¢ercevesinde nitel bir arastirma olup nitel
aragtrma yOntemlerinden goriisme teknii ile desteklenmistir. Cizre’deki dini statii tipleri
olan seyh ailesi, molla ve seyyidlerle birlikte orada yasayip birebir s6z konusu sahsiyetlerle
dogrudan iligkileri olan dgretmen, idareci, esnaf ve akademisyenlerden 15 kisi ile goriisme
yapilmistir. Bunun diginda Cizre’ye komsu olan yerlesim birimlerinde medrese tahsili almis;
sosyal dokuyu taniyan akademisyen ve dgretmenlerle de goriismeler gerceklestirilmistir. Dini
statii tipleri ve ¢evrelerindeki kisilerle miilakatlar yapilarak dini statii tiplerinin birbirlerine ve
kendileri disindaki etkenlere nasil baktiklari belirlenmeye calisilmistir (iceriden bakis).
Cevredekilerle de miilakatlar yapilarak dini statii tiplerinin nasil algilandigi anlagilmaya
calislmistir (disaridan bakig). So6zii edilen bakis ve algilar, teorik bir temel {izerinden
birbirleriyle iliskilendirilerek daha biitiinciil bir perspektif sunulmaya calisilmistir.
Aragtirmaya katilanlar, birtakim hassasiyetlerden dolayr isimlerinin zikredilmesini
istemediklerinden miilakat alintilarinda isimler yerine farkli kisaltma ve sembollerle ifade

edilmeye ¢alisilmistir. Bu baglamda katilimcilarin isimlerinin gizlenmesi uygun goriilmiistiir.

1. “Zorunlu Kiiltiir Degisimi”’ Uygulamalar: ve Muhalefet

Cumhuriyet donemi modernlesmesine gecmeden Once toplumsal kriz, gbo¢ ve
karizma iliskisine ve “karizmanin rutinlesmesi” kavramina deginmemiz gerekmektedir.
“Karizma hakkindaki gézlemler, onun genellikle bir toplumsal kriz ortaminda ortaya ¢iktigini
gostermektedir. Toplumsal kriz 4ninda mevcut yasam sartlar1 ve diisiince bigimlerinin yani
sira akla gelebilecek bircok sey, kolayca krizin verdigi toplumsal acinin sorumlulart olarak
goriilebildiklerinden bazi durumlarda kolaylikla gdzden cikarilabilmektedirler. Krizler,
kosullar1 belirleyici toplumsal kesimlere, gdzden iyice yitmis bir¢ok diisiince, yasam big¢imi
ve hatta toplumsal pozisyonu gozden ¢ikararak yeni bir baslangic yapacak iradeyi kazandirir.
Dolayisiyla karizma ortami aym1 zamanda bir vazgecis ve gd¢ ortamini da tasvir eder. Ancak
biitiin gocler ve biitiin vazgecisler gibi karizmatik hareketin nihdi sonucu da yerlesmedir.

Siyasal, ekonomik veya toplumsal alanlarin daraldig: anlarda, insanlarin vazgececekleri fazla
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bir seyleri kalmaz, bu ortamda radikal seceneklere ¢cok acik hale gelirler. Her haliikarda kriz
ortami, toplumsal hareketliligi saglayacak bir itki saglar. Kriz ve gecis dninda ortaya c¢ikan
karizmaya kapilan toplumsal giicler ve siniflar, zamanla biitiin enerjilerini, gecis tamamlanir
tamamlanmaz karizma sayesinde yerlesilen alanda elde edilmis pozisyonlar1 korumaya
hasretmeye baglarlar. Dogus anmindaki karizmanin sagladig liigatce ve ruh hali, bu yerlesmeyi
mesrulastiric1 ve kolaylastirict bir etki yapar. Yiikselis aninda karizmanin geleceginde kendi
cikarlariin bir maksimizasyonunu goren gruplarin ragbeti de karizmayr artik yerinden
kipirdayamayacak bir sikletin altina sokar. Karizma artik rutinlesmistir” (Aktay, 2011: 65).

Modernlesme siirecinde devletin siyasal sdylemiyle biitiinlesen bir yeni kiiltiir talebi
hizla ideolojiklestirilmistir. Aydinlanmaci Cumhuriyet aydinlari, laiklik anahtar kavrami
cercevesinde mevcut kiiltiirel bakiyeyi ve bu bakiyede dinin yerini sorun olarak algilamistir.
Dinin kendisi bir yana, pozitivizmin etkisiyle geleneksel formlar1 da hurafe, akil dis1 inang ve
yanhig biling olarak algilanmistir. Hurafe ve yanlis inancglarla iliskilendirilen dinin, mevcut
diizene kars1 muhalefet edebilecek toplumsal orgiitlenmelerin temel kaynaklarindan birine
dontisme ihtimali hep hatirda tutulmustur. Mesela, tekke ve zaviyelerin kaldirilmasinda
bunlarin sadece hurafelerin kaynagi olmas1 anlayis1 degil, aym1 zamanda bunlarin muhalefete
kaynaklik etme ihtimal ve potansiyeli de etkili olmustur (Subasi, 2004: 83-4).

Tevhid-i Tedrisat’la birlikte geleneksel-dini egitim kurumlar1 olan medrese ve
tekkelerin tasfiyesi, hem dini kurumlar1 hem de dini otorite tiplerini olumsuz etkilemistir. S6z
konusu uygulamalar, dini kurumlarda gerilemeye sebep olmustur. 1950°ye kadarki
uygulamalarin sistem karsit1 dini hareketlerin, 6zellikle Naksibendilerin bélge halki
nezdindeki niifuzlarinda ise 6nemli bir gerilemeye sebep oldugu sdylenemez. Seyyidlik,
“nikabet” teskilatinin kaldirilmasiyla kurumsal muhtevasindan soyutlanarak rutinlesmistir, bu
siirecten sonra daha cok bireysel planda ayakta kalmaya caligmistir.

Cumbhuriyet doneminde sadece Dogu ve G. Dogu bolgesinde degil tiim Anadolu’da
Naksibendilik muhalif konuma gecmistir. Basta Seyh Said olmak iizere sistem karsiti
hareketlerin cogu Naksibendi kokenlidir. 1950’lere kadarki muhalefetin hemen hemen tiimii
Naksibendi agirhiklidir. Laik yonetimce bir¢ok Naksi seyhi ve miintesibi idam, siirgiin veya
bagka cezalara carptirtlmistir (Yiiksel, 1993: 56). S6zii edilen donemi, Naksibendi seyhlerinin
karizmalarimin rutinlestigi donem olarak nitelendirebiliriz. Burada sunu da belirtmeliyiz:

Cumbhuriyet doneminde sehirlerin, “cevre”’ye, kiiglik Olcekli yerlesim yerlerine ve kirsal
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bolgelere gore “merkez”in’ ulasim imkénlart Olciisiinde modernlesme / modernlestirme ve
merkezilesme politikalarina daha fazla maruz kaldigim ifade etmeliyiz (Bruniessen, 2003:

375).

2. Marksist Hareketlerin Dini Statii Tiplerine Etkileri

Modern egitimin pozitivist karakteri, Kiirt genclerinin Marksist sol hareketlere
yonelmelerine ivme kazandirmis, bu durum onlarin gelenekten, geleneksel-dini otorite
tiplerinden daha da uzaklagsmalarina ve onlara karst muhalif bir tutum takinmalarina sebep
olmustur. Modern egitim sisteminin yan1 sira medyanin da etkisiyle geleneksel
toplumunkinden hayli farkli deger yargilar1 yayginlasmaya baslamustir. Ozellikle Tiirkiye’de
o0gretmen kusaklar1 ve okul kitaplar1 siirekli olarak agalar1 ve seyhleri alaya almis, gerici ve
anti-demokratik olarak nitelendirmislerdir. Degisik nedenlerle de olsa bir¢cok Kiirt milliyetgisi
de ayni tonda konusmustur. Devlete, immete, is¢i sinifina ya da Kiirt milletine baghilik gibi
yeni bagliliklar olusturma cabalari, geleneksel baglar1 daha da zayiflatmistir (Bruinessen,
2010: 452). Modern egitim sisteminde yetisen insanlar, daha dnce otoriteleri sorgulanmamis
bu Onderleri ve onlara baghlig sorgulamaya baslamiglardir. Tiirk sinemasinin bir dénemi,
agalar1 ve seyhleri alaya alan filmleri konu edinmistir. Siiphesiz bu, Tiirkiye’nin modernlesme
ya da cagdaslasma projesi ¢ercevesinde medya ve iletisim araglarina yiliklenen misyonun
beyaz perdeye yansiyan bir yoniidiir (Tekin, 2010: 260).

Avrupa iilkelerindeki ¢alismalarla Istanbul, Ankara gibi biiyiikk kentlerde olusan
Marksist-Leninist Kiirt 6grenci gruplari, Marksist-Leninist Kiirt ulusalc1 hareketin ¢ekirdek
kadrosunu olusturdular (Yiiksel, 1993: 117-8). Burada TIP’in, Kiirtlerin haklarin1 savunmada
ve gengligin orgiitlenmesinde temel dneme sahip oldugunu belirtmemiz gerekmektedir. (Bois,
Minorsky, Mac Kenzie, 2004: 111). Tiirk Solu, Tiirkiye’de 6zerk bir Kiirt hareketinin
gelismesi icin gerekli ortami hazirlamistir. Onceleri bazi Marksist / Leninist drgiitlere katilan

Kiirtler, daha sonra sosyalist ve komiinist milliyet¢i orgiitlerini kurmuslardir. Bunlardan en

* Edward Shills’in onerdigi “merkez-kenar” modelinden hareketle Serif Mardin, Tiirk siyasal hayatin

cozilmlemek icin bu modeli Tiirkiye’ye uyarlamaktadir. Shills, merkezi, “toplumu yoneten semboller, degerler
ve inanglarin olusturdugu bir biitiin” olarak tanimlamaktadir. Bu anlamda merkez, toplumsal eylemlerin
gerceklestirilmesindeki mesruiyet kaynagini olusturmaktadir. Merkezde bir ag orgiisii seklindeki kurumlar rol
dagittmini gerceklesmektedir. Burada merkez, pozitivist ve laik karakterli modernlestirmeci zihniyet ve iktidar;
cevre de, iktidarin modernlestirme projesine maruz kalan zihniyet ve kesimler seklinde yorumlanabilir. Bkz.
Serif Mardin, “Center-Periphery Relations: A Key To Turkish Politics?”, (Ed.), Engin D. Akarli, Gabriel Ben-
Dor, Political Participation In Turkey —Historical Background and Present Problems-, First Edition, Bogazici
University Press, Istanbul, 1975, s. 7-32.
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onemlisi Dogu Devrimci Kiiltiir Ocaklari’dir (DDKO). Daha sonra kurulan Kiirdistan Is¢i
Partisi’nin lideri Abdullah Ocalan, DDKO’nda etkin hale gelmistir.

Bolgedeki asiret reislerine ve seyhlere karsi olan DDKO, 1971°de TiP’le birlikte
temelli kapatilmistir. 1960-80 yillar1 arasinda, iiyeleri arasinda Kiirtlerin de bulundugu TiP
gibi iilke capindaki sosyalist siyasi partiler disinda ayrilik¢i ve pankiirtcli politikalar
benimseyen girisimler olmustur (Heper, 2008: 233). 1971’den sonra sol gruplar arasinda
goriilen asin1 fraksiyonlasma, Marksist Kiirt gruplar1 da etkilemis ve 70’li yillarin sonunda
PKK (Partiya Karkerén Kurdistan / Kiirdistan Is¢i Partisi) kurulmustur. ~ Orgiit ilk etapta,
seyh ve agalarla miicadele etme metodunu secmistir (Yiiksel, 1993: 118-9). 12 Eyliil 1980
Darbesi ve sonrasinda Diyarbakir Cezaevi’nde yapilan insanlik dis1 muameleler ve igkenceler,
daga cikislar1 hizlandirarak hareketin yaygilasmasini kolaylastirmistir (Tan, 2009: 380-399;
Giiney: 2011: 74-78). 1990’a dogru orgiit, taktik degistirme yoniine giderek kendisini
desteklemeyen koyliilere, agsiret reislerine, seyhlere ve mollara kars1 saldirilar1 bir Slgiide
durdurarak daha cok devlet giiclerine ve 1987 sonlarinda olusturulmaya baslanan koy
korucularina yoneltmistir (Yiiksel, 1993: 121).

1960-1980 aras1 donemde Marksist mollalarin, Marksist aydin ve kuruluslarla
igbirligine giderek dini statii tipleriyle miicadele ettiklerini gormekteyiz. Bunlarin en
onemlilerinden biri Molla Mustafa Barzani’dir. Kendisi medrese tahsili de gormiistiir. Barzan
ayn1 zamanda Naksibendi Seyh ailesindendir. Kiirt ulusalcist olmasina karsin ateist veya
Marksist degildir. Kiirt ulusalciligina meyleden bir kistm mollalar, Kiirt ulusalciliginin
Marksist ideolojiye eklemlenmesi sonucu Marksizm’e, ateizme yonelmislerdir. Bunlardan
Ciygerhun (Molla Seyhmus), Marksizm’in en atesli savunucularindan biriydi. Sozii edilen
mollalar medrese vasitasiyla Kiirt ulusalciliini ve Marksist ideolojiyi diger kesimlere
tasimiglardir  (Yiiksel, 1993: 115). 1960’larda Kiirt ulusalciligina onciilik eden bir kisim
mollalarin Marksist ideolojinin genglik temelinde yayginlasmasinda etkili oldugunu, eski
Kulp miiftiisi M. Emin Bozarslan’in Latin harfleriyle Kiirt¢e ilk alfabeyi yayimlamasinin
(Yiiksel, 1993: 116-7) Kiirt modernlesmesinde énemli bir adim oldugunu sdyleyebiliriz.

1960’ larda Kiirt ulusalciligina onciiliik eden bir kistm mollalar, Ciygerhun ve Molla
Hasan-1 Higyar’t ornek alarak Marksist, Leninist ideolojiye yonelerek ateizmi tercih
etmislerdir. Ozellikle eski Kulp miiftiisii M. Emin Bozarslan, Vartinisli Molla Bakir ve Molla
Ramazan’imn Marksist ideolojinin genglik temelinde yayginlasmasinda biiyiik rol oynadiklar
goriilmektedir. Kiirtler'in miislimanligi kabuliinden beri bodlgede ve medreselerde Arap
harfleri kullanilmaktadir. S6z konusu aydinlar, biiyiikk kentlerde ve yurt disinda Marksist
aydinlarla ortak caligmalar yaparak biiyiik kentlerde Marksist-Leninist Kiirt 6grenci
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topluluklar1 olusturmuslardir (Yiiksel, 1993: 117). Kendisiyle konustugumuz bir medrese
alimi (molla), Kiirtgce’yi bugiine kadar getirenin medrese hocalar1 oldugunu dile getirmistir (S.
E., 72, Erkek). Dolayisiyla Kiirt¢e’yi giiniimiize tasiyan, zaman zaman muhalif bir tutumu
benimseyerek milliyet¢i refleksleri yansitan mollalar, seyhler kadar itibar kaybina ugramamis
olsalar da, dini anlamda bir niifuz kayb1 yasamakla birlikte etnik bilincin yiiksek oldugu
ortamlarda itibar gérmeye devam etmislerdir.

Tan, Kiirt etnik taleplerini savunan bu aydinlarin Islam dinine hasmane bir tavir
icinde olmalarinin ve gelenege savas agmalarinin kiiltiirde bir kopusun yasanmasina sebep
oldugunu; dini gruplarin  Kiirt sorununa mesafeli yaklagsarak sorunu yeterince
sahiplenmediklerini ifade etmektedir (2011: 298). Yiiksel, devletin sekiiler politikalar1 ile
Ulusalct Sol hareketin sekiiler ideolojik politikalar1 birbirine karsit goriinmesine ragmen ayni
ideolojik temele sahip oldugunu ve birbirleriyle ortiistiiginii, sekiilerlesme siire¢lerinin ivme
kazanarak geleneksel, dini ve kiiltiirel yap1y1 sarstigim, bu arada iilkenin batisindaki Islamci
kesimin bolgeye yonelik tutarli bir politika izleyememis olmasinin da modernlesme siirecini

hizlandirdigini ifade etmektedir (Yiiksel, 1993: 125-6).

3. “Ontolojik Giivensizlik” ve “Evren idame Aygitlarimin” slevsizlesmesi

12 Eyliil 1980’den itibaren devam eden sikiydnetim ve olaganiistii hal uygulamalar1
ile biyiik kitlesel go¢ yasanmistir. Giivenlik nedeniyle koy bosaltmalari, bolgede yasanan
silahl1 catismalar, yayla yasagi, kontrollii gida uygulamasit vb. uygulamalar ile kirsal kesimde
can ve mal giivenliginin tehdit altinda olmasi, bdlgenin hukuki giivenceden yoksun
bulunmasi, terér nedeniyle koylerin bosaltilmasi, “zorunlu go¢” hareketlerini hizlandirmistir.
1990’Ih yillarda yasanan yeni go¢ dalgasinin ge¢miste yasanan goclerden en temel farki,
zorunlu olmasidir. Dolayisiyla bu go¢, daha Onceki goclere oranla daha hazirliksiz
yasanmistir. Bunun yaninda giivenlik gerekcesiyle Tiirkiye-Irak sinirmdaki Kiirt koyleri de
gb¢ ettirilmistir. Insanlar, giivenlik gerekcesiyle hayat alanlarindan koparilarak kent
merkezlerine go¢ etmek zorunda kalmiglardir. Boylece temel hak ve 6zgiirliiklerden; barinma,
is, saglik, egitim gibi en temel hizmetlerden yoksun kalmislardir (Tori, 2008: 87-8).

Zorunlu gogle gerceklestirilen “yerinden edilme” siireci, geleneksel iliski
Oriintiilerinin ve baglarimin baglamlarindan koparildigi, bir bakima “zorunlu / ani”
“modernlestirme” islevi gérmiistiir. Ortaya cikan kaotik toplumsal durumda, ekonomik ve
sosyal glivenceden mahrum kalan, geleneksel iliskiler agindan, aidiyetlerinden ve dini statii
tiplerinden koparilan “gé¢men”ler, itilmislik ve 6fke duygularinin baskisi altinda “ontolojik

giivensizlik” hali yasadiklarindan etnik ve siyasi sOylemlere daha acik hale gelmislerdir. Bu
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donemde, kaos, deger karmasasi ve anomi yasayan pek cok insan tarafindan bir korunak
olarak goriilmeye baslanan oOrgiit ve yeni siyasi elitler, bolgede otoritelerini saglamlagstirarak
karizmatik hale gelmistir. Zorunlu go¢ sonrasi kriz ortamlarinda seyh ve mollalari, halki
kucaklamada yetersiz kalmasi, bir siginak olamamasi, itibar ve niifuzlarinda biiyiik bir sarsinti
meydana getirmis; s6z konusu durum, etnik / siyasi kimligin dini kimligi gdlgede birakmasina
yol agmuistir.

Cogu geleneksel Kkiiltiirde toplumsal hayat cogunlukla belirli yerlere baghdir.
Zorunlu gocler birlikte topluluklar, 6nce “yer/ler’inden edilerek sehre gd¢ etmislerdir. Sehirde

3

“yerinden-cikaric1” mekanizmalarin niifuzu altinda sunulan “yer”, geleneksel mekanlarin
karakteristik olarak sergiledikleri (siirekli asina olunanin sagladigil) gilivenli ortami
sunamamistir (Giddens, 2010b: 188).

“Ontolojik giivenlik”, ¢ogu insanin kendi 6z kimliklerinin siirekliligine ve ¢evredeki
toplumsal ve nesnel eylem ortamlarinin sabitligine duyduklar1 itimada isaret etmektedir. Eger
temel gliven gelismemisse ya da miiphem niteligi denetim altina alinmamissa sonug, siirekli
bir varolugsal kaygidir. Dolayisiyla giivenin antitezi, en derin anlamda varolugsal endise
(Angst) ya da korku olarak Ozetlenebilecek bir zihinsel durumdur. Karsidakine giivenilir,
yeterli bir kisi olarak duyulan giivenin kesintiye ugramasi; kusku ve diismanlikla birlikte,
incinme, saskinlik ve ihanete ugrama duygular1 bicimini alan varolugsal kaygilarin
yitkselmesidir (Giddens, 2010a: 86-93; 2010b: 53-68). “Gocgerin koksiizlik duygusu, farklh
diinyalar arasinda yitirilmis bir gecmis ile biitiinlesilememis bir simdiki zaman arasinda
kalmiglik duygusu, belki de bu (post)modern duruma en uygun metafordur” (Chambers, 2005:
44). Her gecis evresi bir kimlik krizine doniisme egilimindedir ve birey ¢ogu kez bunun
farkindadir. Yerinden ¢ikarict mekanizmalar, bireysel kimligin kalbine niifuz eder; benligin
“icini” bosaltmaz” sadece, bireysel kimligin temelini olusturan Onceki destekleri ortadan
kaldirir (Giddens, 2010b: 190).

1990’11 yillarda Tiirkiye’de go¢ hareketlerinde onemli degisiklikler olmusg, Dogu ve
Giineydogu Anadolu Bolgeleri’nden batiya ve sehir merkezlerine dogru zorunlu i¢ goc
yasanmistir. Cesitli kaynaklara gore 4000’in iizerinde koy, giivenlik gerekceleri veya
catigmalar nedeniyle bosaltilmis, yaklasik 2,5 milyon insan go¢ etmek zorunda kalmistir.
Travmatik bir olay olan zorunlu i¢ go¢, pek ¢ok insanin hayatini etkilemistir. Biiyiik kentlerde
de ciddi ekonomik, kiiltiirel ve alt yap1 sorunlaria yol agmistir (Aker ve digerleri, 2002: 98).
Otuz yillik ¢atismali siire¢ icerisinde gerek kdy bosaltmalar, gerek Ulusal Marksist hareketin
yogun propaganda ve orgiitlenme faaliyetleri sonucu hem Diyarbakir, Van, Batman gibi bolge

sehirlerinde; hem de Istanbul, Izmir, Adana, Mersin, Bursa gibi metropollerin varoslarinda
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mesleksiz ve dolayisiyla issiz ve egitimsiz genis halk yigmnlari, ‘Kiirt kent yoksullar® smifi
olusmustur. Bu yeni kitle, ne sehirli ve artik ne koylii kimlikleriyle geleneksel degerlerle
‘modern’ durum arasinda bocalamis; Kiirt siyasetinin ve bu baglamda Ulusal Marksist
hareketin ana zemini haline gelmistir. Biiyiik oranda ‘sekiiler’ ve ayni zamanda ‘ulusalcr’;
cogunlugu genglerden olusan bir Kiirt kitlesi meydana gelmistir (Tan, 2009: 375).

1990’larda terdr sebebiyle koylerin bosaltilmas1 sonucu Cizre’deki bir kisim seyh,
molla ve seyyidlerin de Cizre dismna go¢ etmesi, dini otorite tiplerinin niceliginde ve
niteliginde (itibar ve etkinliginde) azalmaya yol agcmistir. Geleneksel birincil iligkilerin hakim
oldugu kirsaldan sehirdeki modern iliskiler agina gecilmesiyle geleneksel / dini otoriteler de
etkilerini giderek yitirmislerdir. Bosaltilan kdylerden Cizre’nin merkezine yogun bir sekilde
akan, tabii ortamlarindan, sosyal baglamindan ve gecim kaynaklarindan koparilan halk,
sehirlerde bir taraftan “ontolojik giivenlik” ve aidiyet problemi yasarken, diger taraftan da
gecim derdiyle ugrasmak zorunda kalmistir. Bu siirecte Ulusal sol hareketler, yiikselen siyasal
etnik kimliginin sinirlarinin daha da belirginlesmesini saglamiglardir.

Din, bir¢cok anlamda giiven diizenleyici bir aractir. Manevi anlamda giivenilir destegi
yalmzca Tanr1 ve dinsel giicler degil, din gorevlileri de saglamaktadir. Hepsinden onemlisi,
dinsel inanclar, olay ve durumlarla ilgili deneyimlere giivenilirlik saglamakta ve bunlarin
aciklanabilmesini ve karsiliklarinin verilebilmesini saglayan bir cerceve cizmektedirler.
Kisiler, dini kisilikler vasitasiyla giiven diizeneklerine baglanmaktadirlar. Gelenek, giiveni,
gecmis, simdi ve gelecegin siirekliligi icinde siirdiirdiigii ve bu tiir bir giiveni rutinlesmis
toplumsal uygulamalara bagladig1 siirece, ontolojik giivenlige katkida bulunmaktadir
(Giddens, 2010a: 96-98). Geleneksel baglamlarda hayat dongiisii tekrarla ilgili giiclii anlamlar
tasimaktadir. Zira her gelenek, Onciillerinin bazi hayat tarzlarin1 biiyiilk 6lciide yeniden
kesfetmekte ve yeniden yasamaktadir. Tekrar pratikleri sadece refleksif olarak
haklilastirilabildikleri siirece iist modern ortamlarda anlamlarini yitirmektedirler (Giddens,
2010b: 187).

Paul Lazarsfeld, “yerel kanaat onderleri’nden bahseden caligmasinda yerel kanaat
onderlerinin medya araciliyla “disari”dan gelen mesajlar1 ayiklayip degerlendirebilmeleri ve
rekabet edebilmeleri i¢in yereldeki yore sakinlerine seslerini duyurabilecekleri, bir araya
gelebilecekleri yerel bir “agora”ya ihtiyaglari oldugunu (Bauman, 2012: 30) ifade etmektedir.
Biz, D. Harvey’den hareketle “agora”ya benzer anlamdaki “mahal” kavraminin dilimize daha
uygun oldugunu diisiiniiyoruz. Harvey’e gore “mahal” kavrami, Avrupa feodalizminin goreli
olarak yalitilmig diinyalarinda belirli bir hukuki, politik, toplumsal anlam tasimakta ve kabaca

belirlenmis toprak sinirlart ig¢indeki toplumsal iliskilerin ve toplulugun goreli 6zerkligine

34



isaret etmektedir ve karsilikli bagimlilik, yiikiimliiliik, gozetim ve kontrolden Oriilmiis
iliskileri igermektedir (2010: 270-1). Sayet, “mahal” Varlifin yeri ise, o takdirde Olus
beraberinde, mahalli mekan doniisiimlerine tabi kilan bir mekansal politika getirmektedir. Bu
durumda sanki mutlak mekan, yerini goreli mekana birakmaktadir. Mahal ile mekéan arasinda
cekirdek halinde var olan gerilim iste tam bu noktada mutlak bir karsiliga doniisebilmektedir
(Harvey, 2010: 287).

Bourdieu’nun ifadesiyle mekansal ve zamansal deneyimler, toplumsal iliskilerin
kodlanmasi ve yeniden iiretiminde birincil araglar ise, o zaman bu deneyimlerin gosterim
tarzinda bir degisiklik, hemen hemen kesinlikle toplumsal iliskilerde de bir degisiklik
meydana getirecektir (Harvey, 2010: 279). Teror sebebiyle koylerin bosaltilmasi, s6z konusu
mahalde koklesmis olan geleneksel-dini normlarin ve dini statii tiplerinin otoritesinin
kirilmas1 anlamina gelecektir.

Bauman bulusma yerlerinin ayn1 zamanda normlarin yaratildigi yerler oldugunu
belirtmektedir. Adalet bdylelikle saglanabilmekte ve yatay olarak dagitilabilmektedir.
Boylelikle konugmacilar bir cemaat olarak yeniden bi¢imlenebilmekte, ortak degerlendirme
Olciitlerine gore ayrilabilmekte ve biitiinlesebilmektedirler. Ona gore kamusal mekani
kalmamig bir yOre, normlarin tartigilmasina, degerlere karsi cikilmasina, karsilastirilip
miizakere edilmesine pek imkin da tamimaz (2012: 31-2). Boyle bir durumda “yerel kanat
onderleri”ne yer kalmadig1 gibi, “yerel kanaat” diye bir seye de yer kalmamustir.

Zorunlu go¢ ve sonrasinda yasananlar sonucu, dini hiikiimlerin, normlarin, hayatin
yerel isleyisi ile temas1 kopmustur. Mahal disindan gelen mesajlar, yerel birimlerin zararlar
sinirlandirma araglarimi ve etik giiclerini elinden almistir. Gogle birlikte “mahal” yerle bir
edilmis, “mahal’deki toplumsal iliskiler, iliskilere mesruiyet ve makuliyet saglayan sosyal
baglamindan koparilmistir.

Dini statii tipleri de gdge ve gd¢ sonrasindaki hayati problemlere maruz kaldigindan
dinin aidiyet ve referans olusturarak yeni sosyal baglar olusturma ve tanidik olmayan bir
ortamda tamdiklik yaratma (Ihlamur- Oner, 2012: 321) islevlerini ifa edememistir. Siginilma,
giivenilme, sayginlik ve kaynak arayist vasiflarim da biiyiik 6l¢iide yitirmislerdir. Bunun en
biiyiik nedenlerinden biri, zorunlu go¢iin getirdigi tecriibeyle birlikte sozii edilen topluluklarin
giindelik hayatlarinin kesintiye ugramasi ve birbirinden farkli biitiin kurumsal siireglerin
timiiniin kapsayic1 bir bigimde biitiinlesmesini saglayan “sembolik evren”in (Berger &
Luckman, 2008: 150) sarsintiya ugramasidir. Bu durumda sembolik evrenin korunup
stirdiiriilmesini ve mesrulastirilmasin saglayan “evren idame aygitlarr” (Berger & Luckman,

2008: 151-168) islevlerini yerine getirememistir. Ciinkii sembolik evren, kurumsal diizenin
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koruyucu yapilarina nihai bir mesruiyet bahsetmek suretiyle, ¢oziimsiiz bir dehsete diismekten
bireyi kurtarmaktadir (Berger. & Luckman, 2008: 148). Alternatif bir sembolik evrenin ortaya
cikisi, diger evrenin hi¢ de kacinilmaz olmadigini bizzat kendi varligiyla kanitladigi i¢in bir
tehdide yol agmaktadir. Boylece sozii edilen grup geleneksel evrenden ‘go¢mek’ durumunda

kalabilmektedir (Berger & Luckman, 2008: 157).

4. “Koruyucu Semsiye” Arayisi ve “Alternatif Evrenlere Go¢”

Sosyolojik diizlemde mesruiyet, toplumsal diizenin, riza, siiklinet ve uzlagsma ile
gecerliliginin kabul edilmesine karsilik gelmektedir. Mesruiyet, toplumsal aktorlere aidiyet,
giivenlik ve kimlik duygusu kazandirmaktadir. Otorite, mesruiyetle kurulmakta, kabul
edilmekte ve otoriteye itaat, otoritenin mesruiyetiyle saglanmaktadir (Okumus, 2010: 14-17).
Berger’e gore, diinyalar toplumsal olarak kurulmakta ve toplumsal olarak idame
ettirilmektedir. Onlarin hem objektif hem de siibjektif siiregelen gercekligi 6zgiil toplumsal
stirecler baghdirlar. Diger bir ifadeyle, s6z konusu belli diinyalar siirekli bir sekilde yeniden
kuran ve idame ettiren siireglere baghdir. Diger taraftan, bu toplumsal siireclere miidahale
etmek, s6z konusu diinyalarin gercekligini tehdit etmektedir. Dolayisiyla her bir diinya,
yasayan insanlara gercek goriinen bir diinya olarak kendi varliginin devami i¢in toplumsal bir
temele ihtiya¢c duyar. Berger’e gore bu temel, onun makuliyet yapist olarak adlandirilabilir
(2011:112). Buna gore Berger, toplumsal gercekligin hayatiyetini devam ettirmek icin ihtiyag
duydugu toplumsal zemini makuliyet yapilar1 olarak nitelendirmektedir.

Zorunlu go¢ ile dini kisilikler ve bunlarin etrafinda olusuna rutinlesmis gelenekler
yerinden edilmistir. Giiven diizeneklerinin yerinden edilmesiyle; ontolojik giivenlik sarsintiya
ugramistir. Bolge insanimin ge¢mis, simdi ve gelecek arasindaki siirekliligi saglayan bag
kesintiye ugramistir. Zaman ve mekin baglantisinin kopmus olmasinin tetiklemis oldugu
“ontolojik giiven problemi”, “ontolojik endise”’ye doniigmiistiir. Bu durumu yogun olarak
tecriibe etmek zorunda kalan go¢cmenler, yeni uzamlarinda “evren idame aracglari’nin (gelenek
/ din, dini bilgi, dini statii tipleri, geleneksel-dini davranis Oriintiileri) islevlerini yerine
getirememesiyle “koruyucu semsiye” arayisina girmislerdir. Birer “evren idame aygit1” olan
dini statii tipleri (seyh, molla, seyyid), gb¢ ve sonrasinda travma yasayan kisilerin dertlerine
¢Oziim getiremedigi, kusatict olamadigi, islevlerini gerceklestirecek “mahal” ve baglamdan
mahrum kaldig1 i¢cin makuliyet cercevesi par¢alanmistir. Bununla iligkili olarak mesruiyeti
saglayan sembolik evren de sarsintiya ugramistir.

Gergekte dini statii tipleri de zorunlu gdc¢e maruz kaldiklarindan aym travmayi

yasamisglar ve insanlarin siinacaklar1 bir “giivenlik alan1” olusturma imk&nindan mahrum
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kalmiglardir. Go¢e maruz kalanlar, yasanan travmay1 telafi edici ve onarict kurumlardan da
mahrumdular. G6¢ sonrasinda devletin, gd¢menlere yonelik ekonomik, siyasi, sosyal,
psikolojik kapsamli bir programi olmadigindan gd¢menler anomik bir durumla kars1 karsiya
kalmiglardir. Devlet giiclerine giivensizlikten dolay1 koruyucu bir kurum olarak goriilen orgiit,
“alternatif bir sembolik evren” sunarak bu siirecte “Oteki” olarak goriilen devlet giiclerinin
eylemlerine karst “ehven” bir “siginak” olarak goriilmiistiir. Bu durumda alternatif evren
arayist icindeki pek cok kisi, gercekligin farkli katmanlar1 olarak nitelendirebilecegiz “dini”
eksenli olandan “siyasi” eksenli olana veya farkli bir “dini” eksene (dini cemaatlere)
yonelmistir. Dini statii tiplerinin etki alanindan koparilarak “sekiiler semsiye” (Fulton, 2010:
7) olarak nitelendirilebilecek Ulusal Sol harekete gb¢ yasayanlarin yogunluklu olarak gencler
oldugu soylenebilir. Cizre 6rneginden hareketle sdyleyecek olursak gocle birlikte toplumsal
baglamlarindan kopan, toplumsal gerceklikleri kirilmaya ugramis dini statii tipleri,
etkinliklerini ve halkla dayanigmalarini biiyiik oranda yitirmislerdir denilebilir.

Zorunlu goce maruz kalmis kisilerin politik farkindaliginin ve ideolojik bilincinin
yiikksek oldugu gozlenebilmektedir. Bu kisilerin go¢ etme nedenleri, korucu olmay:
reddetmeleri veya yasadiklar1 bolgelerin ¢atigmalarda iis olarak kullamilmas1 olarak
gosterilmektedir. Bu yiizden zorunlu go¢menler kendi akrabalari, hemsehrileri, HADEP ya da
diger Kiirt kuruluglar1 ile smirli bir cevrede yasamayi tercih etmektedirler. Go¢ sonrasi
devletten yardim alip almadiklar1 sorusuna, ¢alismaya katilanlarin tamami “hayir” yanitini
vermigstir (Aker ve digerleri, 2002: 101).

Geleneksel baglarindan ve dini statii tiplerinden koparilan “go¢gmen”ler, itilmislik ve
oftke duygulariyla birlikte bir “ontolojik giivensizlik” hali yasadiklarindan etnik / siyasi
soyleme daha fazla yonelmisler ve bu sdylemin Onciilerini isteyerek ya da istemeyerek
“koruyucu semsiye” olarak kabullenmek zorunda kalmislardir. Bu durum, bir kisim
gdcmenlerin “sembolik evren degisimi” yasamasina yol agcmistir. Giddens’a gore, modern cag
Oncesi baglamlarda akrabalik baglari, bireyin hayat deneyimlerinin temel dig dayanaklartyda.
Modern diinyada bazi kisilerle iliskili yeni mahremiyet alanlari, bireyin gelistirdigi giiven
cercevelerinin merkezi unsurlart olabilmektedir (2010b: 189).

1985 yilindan bu yana Ulusal Sol Hareket ve Hizbullah'in kendilerine 6zgii tarzlarla
yoneldikleri siddet, bolgede pek cok yerde giindelik hayatin biitiin anlamli cercevelerini
yikmistir. Buna ilaveten, giivenlik tekniklerinin uygulama bicimi bu yikilan cerceveleri tamir
etmeyi veya daha anlamlilariyla ikdme etmeyi degil, muhtemel kirilmayr daha da
derinlestirdiginden sehirde zaten dogal olarak var olan giiven sorununu anormal boyutlara

ulagtrmigtir.  Sehir hayatindaki giivensizlik, vatandaslarin kurumlara, gorevlilere, orgiit
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vaatlerine, siyasal ve toplumsal liderlere kars1 oldugu 6l¢iide, insanlarin en yakin akrabalarina
kars1 bile duyulmaya baglanmistir (Aktay, 2000-1).

Resmi sOylemin yanlis uygulamalari, 1990’lardaki taktik degisimiyle Ulusal Sol
hareketin Kiirt ulusculugu temelinde sosyalist harekete yon vermesi, dine kars1 acgiktan tavir
almamasi, laik Kiirt aydin ve medyasinin faaliyetleri, HEP’in SHP vasitasiyla meclise girmesi
ve Kiirt entelijansiyasinin yogun faaliyetleri (Yiiksel,1993:121-125) halkta taban bulmasinin
imkanlarim arttirmistir. Yiiksel’e gore, Ulusalct Sol Hareket ile modernlesme siirecinin
ortiismesi, Kiirt toplumunda modernlesme, sekiilerlesme siirecini hizlandirmis; geleneksel,
dini ve kiiltiirel yapiy1 biiyiik olciide sarsmustir (1993: 125). Tan, ‘Kiirt modernlesmesi’ nin
gerceklesmesinde ve sekiiler hayat tarzinin yerlestirilmesinde dini grup ve parti siyasetlerinin
etkili oldugunu belirtmektedir. Ona gore, dini gruplarin ilgisiz yaklagimlarinin yani sira, 1991
genel se¢imlerinde Erbakan ile Tiirkes’in se¢im ittifakina girmelerinin ve bunu ‘kutsal ittifak’
olarak adlandirmalari, dindar Kiirtleri ciddi sekilde yaralamig; Marksist harekete ise biiyiik bir
alan agcmistir. Tan, Hizbullah eylemlerinin de, dini ¢aligmalara halkin kuskulu ve mesafeli
yaklagmasina sebep oldugunu ifade etmektedir (2009: 580). Marksist sol hareketin eylem
alanlariin genislemesi, dini cemaatlerin ve dini statii tiplerinin hareket alaninin daralmasina
yol agmuistir.

Geleneksel toplumlardaki giiven ¢ercevelerinin merkezi unsurlari olan seyh, molla ve
seyyid gibi dini itibar sahiplerinin statiileri sarsilinca giiven g¢erceveleri kirilmistir. Sehre
zorunlu go¢ edenlerin, “ontolojik giivensizligin” yasandigi ortamlarda “yerinden eden”e kars,
geleneksel baglarin kopmas1 veya zayiflamasiyla birlikte siyasal / etnik bir biling ve kimlik
gelistirdikleri goriilmektedir. Go¢menlerin kimliklerini yeniden {iiretirlerken, disari itilmislik
karsisindaki ofkelerini etnisite iizerinden ifade etmeleri, soz konusu giivensizligin yasandigi
atmosferde pek cok kisiyi goc edilen sehirlerde orgiit etrafinda gelistirilen iliskilerle yeni bir
giiven cercevesinin unsurlar1 haline getirmistir. Orgiitiin miicadelesinde, etnisite ve ulusal
kimligin 6n plana c¢ikmasi sekiilerlestirici bir etki olusturmustur. Yogun politizasyon
atmosferinde siyasi talep, eylem ve kimlikler 6n plana ¢ikinca dini konular, talepler ve

kisilikler geri planda kalmaktadir.

5. Ulusal Sol Hareketin Dini Statii Tipleri Uzerindeki Niifuzu

Seyhler, emirliklerin, beylerin tasfiyesi sonucu ortaya cikan siyasi ve sosyal
basibosluk ve kriz doneminde karizmatik liderler haline gelmislerdir. Teror sebebiyle halk,
zorunlu goce maruz kalinca gogiin ortaya ¢ikardigi bosluk ve krizde bir¢cok seyh, molla ve

seyyid de goc¢ etmek zorunda kalmistir. GO¢ sonrasi tarikatlarin sembolik evreni kusatici
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olamadig1 ve ortaya c¢ikan problemlere ¢6ziim bulamadigindan onlarin mesruiyetini saglayan
evrenler sarsiimistir. Dergah ve medreseler calisamaz hale geldi. Terdr sebebiyle insanlarin
yurtlarindan edilmesi ve go¢ sonrasi i¢in sosyal, ekonomik ve psikolojik tedbirler alinmamasi,
yOre insanim sistem karsiti genel bir tepkiye yoneltmistir. Bu tepkinin dogal sonuglarindan
biri, bir kisim insanlarin orgiitiin himayesine itilerek politize olmalaridir. Biitiin bunlarin bir
sonucu olarak orgiitiin ve yeni siyasi elitlerin temsilcileri, bolgede otoritesini saglamlastirarak
karizmatik bir hale gelmistir. “Karizmatik dini otorite tiplerinin yerini, karizmatik siyasi
otorite tiplerinin aldigint soyleyemeyiz. Ciinkii, her biri ayrt kurumlart temsil ediyorlar”
(C.S., Erkek; 34). Fakat, karsithk ve catisma siireclerinin yasandigi yogun politizasyon
atmosferinde siyasi kimligin daha ©n plana ¢ikmasindan ve dini kimligin geri planda
kalmasindan dolay1 dini statii sahiplerinin itibarlarinin azalmasindan bahsedebiliriz.

Burada bazi seyh, molla ve seyyidlerin Orgiitiin niifuzunu kabul etmek zorunda
kalmalarinin bircok sebebi sayilabilir: Bolgede yapilan haksiz uygulamalara tepkileri; Kiirt
halkinin haklarin1 savunmalari; ideolojik olarak kendilerini yakin hissetmeleri; silahli
giicliniin caydiriciligi vb. bunlar arasinda sayilabilir. Miilakat yaptigimiz kisilerin ¢ogunda
one c¢ikan diisiince, bazi seyh, molla ve seyyidlerin diisiinceleri tamamen uyusmasa da, sistem
karsisinda kendilerini giivende hissetmediklerinden yogun kaygi ortammin tetikledigi
“varolugssal endise” ile orgiitii koruyucu bir semsiye seklinde gérmeleridir. Bu durum, bir
taraftan dini statii tiplerinin niifuzunu azaltirken, diger taraftan da Ulusal Sol hareketi
desteklemeleri sonucu etnik / siyasi bilince eklemlenmek suretiyle itibarlarim kismen devam
ettirmelerine yol agcmistir.

“Yaral1 bilin¢”in ve kimligin etnisite ve siyaset lizerinden ifade edildigini goriiyoruz.
Sosyal hayatta birtakim haksizliklara ve magduriyetlere maruz kalmanin etkisiyle sistem
karsit1 duygular ve eylemler 6n plana ciktigindan bununla ilgili problemler ve sikayetler
yogun olarak konusulmakta ve eylemler yapilmaktadir. Duygularin etnisite iizerinden ifade
edilmesi, “yarali bilingler”in politizasyon siirecini hizlanmistir. Etnisitenin 6n plana ¢ikmasi
dinin ve dini konularin, taleplerin gdlgede kalmasia yol agmistir. Catigma ortaminda hem
Kiirtler, hem de Tiirkler icin siyasi ve etnik kimligin ¢ogu kez dini kimligi geri plana attig1
sOylenilebilir. Dahas1 Marksist bakis agisina gore din, uluslasmanin oniinde giiclii bir engel
teskil ettiginden dzgiirlesmenin yolunu tikayan bir arag¢ olarak goriilmiistiir. Bu bakis agisina
gore, din ve dini sahsiyetler ulusalct Marksist miicadeleye destek verdigi ve eklemlendigi

oranda mesrudur.
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6. Dini Gruplarin Dini Statii Tiplerine Tenkitci Yaklasimlar:

Selefiligin, Thvan’1 Miislimin’in ve iran Islam Devrimi’ni savunanlarmin geleneksel
dini otoritelere kars1 tenkitlerinin onlarin itibar ve sayginliklarin1 zedeledigi sdylenebilir. Bu
tavir, onlarin Islamci cevrelerle aralarina sogukluk girmesine yol acmustir. Radikal-Selefi
kesimin Safii-Naksibendi geleneksel kesimi sirk ve cahiliye ile tekfir etmeleri, bu kesimin
Islamc1 cevrelerden sogumasina yol agmustir. Ihvan-1 Miislimin’in, iran Islam Devrimini
savunanlarin ve Selefi kesimin geleneksel dini otoritelere karsi elestirel tavirlar1 s6z konusu
dini otoritelerin karizmalarini ve niifuzlarini sarstigindan birtakim sorgulamalarin yapilmasini
giindeme getirmistir. Sifa verme, sefaat isteme, hurafe ve bid’at vd. konularda sahih inanca
aykir1 davranildigi gerekgesiyle tenkitler olmustur.

Bolge genelinde 1980 sonrasinda yayginlasan, radikal Islamci Selefi hareketin,
Islami tiim gelenekleri, tiim tarihsel birikimi, 6zellikle siinniligi ve tasavvufu red temeline
dayanmasi ve bolge halkinin Siinni-Safii-Naksibendi dini gelenegine biiyiik dl¢iide yabanci
bir tutum sergilemeleri, radikal- Selefi cizgileriyle bu gelenegi red ve tekfir etmeleri, bu
gelenege bagl tiim miisliimanlar1 sirk ve cahiliye ile su¢lamalarina, dindar Kiirt halk: ile dini
hareketler arasinda iletisimsizliklere ve ugurumlara sebep oldugu gibi medreselerin dini
hareketler tarafindan yeterince sahiplenilmesine de engel olmustur (Yiiksel, 1993: 67). Sol-
sekiiler ateist kesim, bundan istifade ederek halk tabanin1 sahiplenmeye ¢aligmistir. (Yiiksel,
1993: 126). Bu durum, mollalarin dini gruplar tarafindan yeterince sahiplenilmemesine yol
acmistir. Bu konu bir goriismeci tarafindan soyle ifade edilmistir:

“Bolgede tarikatlarm etkisi her zaman vardi. Eskiden Basra’daki Seyda izin
vermeden kaymakam atanmazdi. Once seyh, sonra aga ve devlet gelirdi. Cagdas Islami
diisiince acisindan bolgeye ilk etki Thvan-i Miislimin’indir. Sonra Iran Islam Inkilabi’nin ve
Bediiizzaman’in etkileri gelir. Radikal din anlayisinin bolgede hakim olmasinda hocalarin
rolii var. Asli ve cagdas kitaplart okutma yoniiyle hocalar ikiye ayrimusti: 1) Gelenekci,
muhafazakdr kitaplart okutmak isteyenler, 2) Gelenekle birlikte Said Havva, Seyyid Kutup
gibi cagdas adlimlerin kitaplarini okutanlar. Bugiin bu, biraz asilmistir. Gegcmiste Sia ve
Vahhabiler’e karst net bir durus sergileyen gelenekcilerden S. Havva’nin Ciindullah kitabini
yvakanlar olmustur. Tarikati, Sia’yi, Selefiligi reddedenler ve reddetmeyenler var...” (D.S.,
Erkek; 41)

Miilakat yaptigimiz konusmacilar, ulusalci sol muhalif harekete tepki olarak dogan,
dini argiimanlar1 kullanarak ve siddete yonelen Hizbullah hareketinin tenkitci tavirlarinin
seyh, molla ve seyyidleri niifuz kaybina ugrattiklarini ifade etmislerdir. Goriisiilen kisilerden

birisi, “bolge halkinin orgiite ya da Hizbullah’a yonelmesinin sebebinin ortada altematif
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olmamasindan kaynaklandigini; bolge halkinin dindar oldugunu, Miisliimanlarin ileri
gelenlerinin, seyhlerin bir alternatifi seslendiremedikleri icin bugiine geldiklerini; bugiin
bunun seslendirilmesi durumunda BDP’nin oy oraninin %I10 azalacagini” ifade etmistir
(D.S., Erkek; 41).

Bir toplum miihendisligi sonucunda olumsuz duygularin akigkanliginin dinin
kendisine kars1 yonlendirildigi, halkin dine / dini gruplara kars1 mesafeli, soguk ve hatta karsit
konuma geldigi belirtilmistir. Dini argiimanlar1 kullanan Hizbullah’a kars1 beslenen olumsuz
duygularin, halkin bir kisminda dini argiimanlar1 ifade eden her kisiye / gruba kars1 siiphe,

Onyarg1 ve mesafe ile yaklasilmasina yol actigi vurgulanmistir (K.T., Erkek: 64).

7. Temsil ve Islev Kaybinin Statiiyii / itibar1 Olumsuz Etkilemesi

“Hayat tarzi”nin statli onurundaki belirleyici rolii, statii gruplarinin biitiin
“teamiiller”in somut tasiyicilar1 olmalarindan kaynaklanmaktadir (Weber, 1993: 187). Dini
statii tipleri, mesruiyet ¢ercevelerinin dayandigi dini-ilmi-manevi kaynakli teamiillere ve
statiilerine uygun bir hayat tarzim1 somut olarak temsil ettiklerinde ve bu minvalde islevsel
davranilmasi durumunda itibarlar1 devam etmektedir. Temsiliyet noktasinda, s6z konusu
kisilerin statiilerine uygun rol modelini ifa etmeleri durumunda saygimliklarinin / itibarlarinin
arttigl, aksi durumlarda ise itibarlarinin / niifuzlarinin olumsuz yonde etkilendigi yazili
metinlerden ve yapilan goriismelerden ortaya c¢ikan bir sonugtur. Bu baglamda temsilin
yiiksek oldugu durumlarda halkin seyhlere atfettigi “kutsalligi” ve saygiy: aile iiyelerine de
yansittigin1 goriiyoruz. Bu durum, bir statii aktarimi olarak da degerlendirilebilir. Buna karsin,
seyh ailesinden olmanin ve seyyidligin bir statii sembolii olarak baglami disinda ifade
edilmesinin yaninda temsiliyet ve rol model olma noktasinda birtakim noksanlklarinin da,
sayginliklarina olumsuz yonde etkide bulundugu sdylenebilir.

Miiseyyedlik, bir agidan seyyidligin toplumsal bir itibar / statii bigimine yodnelik
korsan bir girisim olarak goriilebilir. Cumhuriyet’le birlikte Nikabet teskilat1 kaldirildigt icin
miiseyyedlikte daha fazla artig yasanmistir. Yeni diizenin seyhlik, mollalik, seyyidlik gibi dini
statiilere kars1 elestirel bakis acisimin etkisiyle Nikabet teskilatinin kaldirilmasi seyyidlerin
karizmalarinda rutinlesmeye, dahasi otorite kaybina sebep olmustur. Ik zamanlarda seyhlerin,
seyyid statiisiinii de tagimalarinin gerekli goriildiigii ve seyyid olmalarmin itibar ve niifuzlarimi
arttirdi@i, hatta olmazsa olmaz gibi degerlendirildigi donemler olmustur. Fakat siire¢
icerisinde seyyidler, maisetlerini temin etmek {izere giindelik hayata dahil olarak diinyevi bir
kisim statiiler elde etmislerdir. Kanaatimize gore, Cizre Orneginde seyyidlik, kurumsal

etkisinin azalmasiyla statii kaybina ugramis ve halen bireysel bir dini statii gostergesi olarak
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varligim devam ettirmektedir. Miilakat yaptigimiz bazi kisiler, pek ¢ok seyyidde saglikli bir
secerenin olmadigini ifade etmislerdir (K.S., Erkek; 68 ve B.T., Erkek; 72). Seyyidlerde
saglikli bir secerenin olmamasi, mesruiyeti saglama acisindan itibar1 / niifuzu azaltic1 bir
etkiye sahiptir. Diger taraftan bugiin pek cok kisinin kendini seyyid olarak nitelendirmesi,
bireysel bir statii ifade eden seyyidligin s6z konusu mesruiyet ¢ercevesinden istifade etme
gayretini ve sayginlik gorme istegini yansitmaktadir. Goriistiigimiiz bir seyyid, itibarin
kisinin kendi elinde oldugunu soyle ifade etmistir: “Seyyidligin itibart kendi elindedir. Icki
icersen, kumar oynarsan itibarimi koruyamazsin” (B.T., Erkek; 72). Konusmac1 teknolojinin,
hayat sartlarinin degistigini belirterek seyyidlerin eski islevlerini biiyiik olciide kaybettigini
belirtmistir: “Eskiden seyyidler, arabuluculukta uzlagsmaci rol oynuyorlardi, hakem kabul
ediliyordu. Halkin %30’u ancak mahkemeye giderdi. Bu gelenek Cizre’de zayiflamis olarak
devam ediyor. Bugiin yaptirum giiciiniiz yok... ‘Ahiret kardegimsin’ tabiri eskiden
kullaniliyordu. Sefaat isteme vardi. Simdi yok. Agaca bez baglama eskiden daha coktu...”
Bunun yaninda mollalarin, seyh ve seyyidlere karsi elestilerinin niifuz ve itibarlarin1 olumsuz
yonde etkiledigi goriilmiistiir (B.T., Erkek; 72; K.S., Erkek: 72).

S6z konusu dini stati tiplerinin faaliyetlerini smrlandirmalarinin = veya
durdurmalariin, iglevsellik kaybiyla birlikte niifuzlarini olumsuz yonde etkiledigi
goriilmektedir. Cizre 6rneginde seyh ve halifelerinin bolgede, ge¢miste ozellikle kdylerde
imamlik, teblig ve irsad faaliyetlerinde bulunmasi; hakem, uzlastirici olmalari; halkin manevi
ihtiyaglarina dogrudan yonelmeleri s6z konusu iken, zorunlu goglerle birlikte sehirlere
yonelmeleri, ad1 gegcen faaliyetlerinin zayiflamasina paralel olarak niifuzlarinin azalmasina
yol agmistir. Tarikat orgiitlenmesinde merkezi bir yer isgal eden dergahin / hangahin (Giinay,
1993: 230) Cizre orneginde islerliginin azalmasi, hatme, evrad-ezkar, tovbe alma, ziyaret,
sohbet, ikramda bulunma gibi tasavvufun olmazsa olmaz ritiiellerinin genis kesimlere hitap
eder bir tarzda yerine getirilememesine ve etkinliginin azalmasina yol agmistir. Dergdhin
yeterince islememesi yiiziinden dergdha baglh ilmi faaliyetlerin devam ettirilememesi,
medrese hocalarinin da dagilmas1 veya islevsiz (disfonksiyonel) hale gelmesiyle (Duverger,
1995: 212-213) dergdh-medrese birlikteliginin sagladigi  mesruiyet ve makuliyet
cercevelerinin zayiflamasindan ve bu hizmetlerle gorevli s6z konusu statii sahibi kisilerin
karizmalarimin rutinlesmesinin de otesinde bir otorite ve niifuz kaybindan soz edilebilir.
Statiilerine paralel rol icrasimin gerceklesmemesi, niifuz kaybiyla birlikte otoritelerinin
zayiflamasini beraberinde getirmistir.

Dergdha bagli faaliyetlerin devam ettirilememesine sebep olarak “ortamin bu
faaliyetleri yiiriitecek sekilde giivenli olmamasi” (A.B, Erkek, 53) gosterilmektedir.

Dergahlarin islememesi, seyhlerin, medreselerin islememesi ise mollalarin bireysel ve
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kurumsal statiilerini olduk¢a sarsmigtir. Bir goriismeci, Cizre’de fikih dersi veren molla
bilmedigini; alt seviyede Kur’an ve dini bilgiler verildigini; milletin, dini 6grensin diye
cocuklarin1 Sirnak’a, Menzile gonderdiklerini; hizmet yoklugundan dolayr insanlarin bagka
yonlere yoneldigini (Z.K., Erkek: 28) ifade etmistir. Konustugumuz bir molla, “takvanin 6l¢ii
oldugunu, takva olmazsa nesebin Onemli olmadigini;; bugiin birtakim istismarlarin
yasandigim; seyhlerin ilmiyle amel eden alimler olmasi gerektigini, seyh neslinin de ilim
O0grenmesi gerektigini, olumsuz davranislardan kacinmasi gerektigini” dile getirmistir (K.S.,
Erkek: 72). Gorebildigimiz kadariyla mollalarin, bir kisim seyh ve seyyidlerle cocuklarinin
yasayis tarzlarina yonelik elestirilerde bulunmaktadirlar. Bu elestiriler onlarin itibarina menfi
derecede tesir etmektedir. Bu konuda bir seyyid:

“Mollalarin seyh ve seyyidleri elestirileri, itibar kaybma yol acmaktadir” (B.T.,
Erkek; 72) ifadesini kullanirken, diger bir molla, alimler arasinda diyalogun az oldugunu,
seyhler arasinda diyalogun olmadigini; bazi alimlerin dort duvarin digina ¢ikamadigini,
zamanin diinyasi bilen insanlarin sadece mubsir (maddi goz) degil, basiret sahibi olmalari
gerektigini dile getirmistir (S.E., 72, Erkek). So6zii edilen durumlarin alimlerin halk iizerindeki
etkinligini azalttigim soyleyebiliriz.

Dini statii tiplerinin partiler {istii tavir sergilemesinin itibar ve saygimliklarini
arttiracag ifade edilmis ve buna yonelik talepler dile getirilmistir. Goriismeciler genel olarak,
1950 sonrasi ¢ok partili hayata gecisle birlikte seyh, molla ve seyyid ailelerinden kimselerin
siyasete girmelerinin statii ve itibarlarinin artmasia yol agtigim belirtirlerken; buna karsilik
dini statiilerinin bundan olumsuz etkilendigini belirtmislerdir. Onlarin kanaatine gore, bu tip
kisilerin partiler iistii bir tavir sergilemeleri kendilerini daha itibarli hale getirecektir. Ote
yandan miilakatlarda, Kiirt halkinin haklarin1 savunan, fakat asir1 politize olmamis dini otorite
ve sahsiyetlerin daha fazla saygi gorecegini belirtenler de olmustur. Cizre drneginde yanilma
payint da gdz Oniinde tutarak, asir1 politize tavrin, karsit siyasi goriiste olan seyh, molla ve
seyyidlere yonelik elestirinin dozunu arttirdigim1 sdyleyebiliriz. Bolgede s6z konusu dini
otorite tiplerinin hakim siyasi partilerden birinde yer almalari, kendilerine destek verenler
nezdinde bir itibar artisin1 ya da popiiler olmay: saglarken, karsit siyasi goriiste olanlara gore
bu durum, s6z konusu zevatin politize olmasi, itibar ve niifuzunun azalmasi anlamina

gelmektedir.

8. Din Gorevliliginin Diploma Sartina Baglanmasinin Mollalara/Mollahga
Etkisi
Resmi din gorevliliginin diploma sartina baglanmasi, mollalarin itibarm olumsuz

etkilemistir. 1960°’lara kadar Diyanet Isleri Baskanlig1 da dahil tiim resmi din hizmetlerinin
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kapis1i medrese kokenlilere agikti. Hatta bu doneme kadar ¢ogunlukla din gorevlileri medrese
kokenlilerden olusmaktaydi. Imam-Hatip Okullarimin ve Ilahiyat Fakiilteleri’nin acilip
yayginlastirilmasina paralel olarak 1960’dan sonra ¢ikartilan bir kanunla Diyanet Isleri
Bagkanligi biinyesinde yer alabilmenin Imam-Hatip Lisesi, Yiiksek Islam Enstitiisii ve
[lahiyat Fakiiltesi mezunu olma sartina baglanmasiyla bu kurumlarin kapilari medreselilere
kapanmistir. Bununla medreseler ekonomik islevlerini kaybederken medreselere olan ilgi de
azaltmustir (Yiiksel, 1993: 67). S6z konusu durumun mollalarin otorite ve niifuzlarini olumsuz
etkiledigi ortadadir. Resmi din gorevliliginin diploma sartina baglanmasi, medreselerin ve
mollalarin itibarim1 olumsuz etkilerken geliri olmayan, statii itibariyle de gerileyen bir
konumda olan mollalik da cazip olmaktan ¢ikmistir.

“Bugtin pek ¢cok molla diyanette gorev almistir. Halk, medrese mezunu olmayan, ilmi
yeterliligi olmayan Imam-Hatip mezunu imam ve din gorevlilerine yeterince itibar
etmemekteydi. Medrese mezunu, ilmi olan bir mollanin bugiin diyanette ¢alismasi,
sayginligina fazla bir etki etmemektedir. Fakat gecmiste, mollalarin diyanette calismast cok
hos goriilmiiyordu. Bolgede, insanlar Diyanet’e, uzun zaman resmi ideolojinin bir unsuru
olarak bakmuslar; reddetmisler veya mesafeli durmuglardir. Medrese mezunu mollalarin
diyanette imam, vaiz, miiftii olarak gorev yapmalari, sosyal siirecte Diyanet’in daha fazla
mesrulasmasma yol acmustir diyebiliriz” (C.S. Erkek, 32). Goriisme yapilan bir molla, halkin
devletce istihdam edilen mollalara fazla itibar etmeyecegini (S. E., 72, Erkek) iddia etmekle
birlikte bircok molla, arttk medrese mezunlarinin Diyanet’te gorev almalariyla birlikte bu
siirecin kabullenildigini diistinmektedir. Bir¢ok goriismeci, medreselerin ekonomik bir
getirisinin olmadigini, medreselere talebin azaldigini, bununla birlikte bazi medrese
mezunlarinin devletten kadro aldiklarini, Diyanet’ten kadro alan medrese mezunlarinin ise
eskiye gore halk tarafindan kabullenildigini ifade etmistir.

Cizre’de Anadolu Imam-Hatip Lisesi’nin agilmasi son donemlere rastlar (1988).
Baslangicta medreselerden dolayr yeterli ilgiyi gormeyen okula giiniimiizde ilginin arttigini
soyleyebiliriz. Son zamanlarda Imam-Hatip’te okuyan bazi genglerin, disaridan medrese
egitimini de almalar1 mollalarin statiisiinii olumlu yonde etkileyecege benzemektedir. Yiiksel,
devletin sekiiler politikalar1 ile orgiitiin ulusal hareketinin sekiiler ideolojik politikalarinin
birbirine karsit goriinmesine ragmen, aymi ideolojik temele sahip oldugunu ve birbirleriyle
ortiistiiklerini, sekiilerlesme siireglerinin ivme kazanarak geleneksel, dini ve kiiltiirel yapiy:
sarstigini; bu arada Bati’da Islamc1 kesimin bolgeye yonelik tutarli bir politika izleyememis
olmasinin da modernlesme siirecini hizlandirdigin1 ifade etmektedir (1993: 125-6).

Gozlemleyebildigimiz kadariyla halktaki zihin karmasasiyla birlikte, dini egitim veren
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miiesseselerin ortadan kalkmasi, sinirli sayida dgrencisi olan birka¢c medresenin eskisi kadar
ragbet gormeyisi, insanlarin dini statii tiplerine eskiye kiyasla daha az miiracaat etmesi ve
halkin dini konulara yeterince egilmeyisi sekiilerlesmeye ivme kazandirmaktadir.

Bugiin Cizre’de egitim veren birkac kiiciik medrese bulunmaktadir. Kapsami ve
Ogrenci sayist agisindan degerlendirildiginde ge¢cmise gore oldukga ciliz kaldig: sdylenebilir.
Seyh ailesinden bir kisi, medrese a¢cmanin provakasyona agik bir yoniiniin oldugunu
diisiinmekte, giivenli bir ortamim olmamasindan dolay1 kaygi duymakta (N.M., Erkek, 56) ve
bunun sonucunda medrese temelli ilmi faaliyetler sekteye ugramaktadir. Hatta seyh ailesinin,
kendi aile cevresinden olan genclere dahi medrese egitimi veremedigini sdyleyebiliriz. Bir
goriismeci, “Seyhler, eskiden milletin hiikiimetligini yapiyordu; yasama organiydi. Agalar da
viiriitme organiydi. Gegcmiste ¢ok yaygin olarak kullanilan “seriate gitme” deyimi (yani
problemlerin dini normlara gore coziilmesini alimlerden talep etme), giiniimiizde daha az

kullanilir olmustur” tespitini yapmaktadir (C.D., Erkek, 65).

9. Kolektif Hafizanin Yeniden Organizasyonu

Sembolik diizen, her kolektif olayi, “gecmis, simdi ve gelecek’ten olusan tutarli bir
biitiin igerisinde konumlandirir. Ge¢mis bakimindan sembolik evren, kolektivite igerisinde
sosyallesmis tiim bireyler tarafindan paylasilan bir “hafiza”y1 tesis eder (Berger, 2011: 149).
Yash kisilerde dini statii tiplerine ve onlarin yasayislarina yonelik hatiralar, kiiltiirel
hafizalarinda yerini korurken s6z konusu statii tipleriyle etkilesim icinde olmayan ve farklh
evren idame araglar1 olan siyasi elitlerle etkilesim icinde olan genclerde daha cok ideoloji
lizerinden yasanan siyasal sosyallesme, genclerin kolektif hafizalarini insa etmektedir. ileri
yastakilerin hafizalara yonelik bir katilimeinin yorumlar1 séyledir:

“Toplumsal hafizada hem seyh, hem molla sifatina haiz olup soylem ve eylemleriyle
halk nazarinda etkili olan kimselerin hatiralari kurumsallasiyor. Yasi 50 nin iizerinde olup
seyhe intisap eden veya seyhle iletisim ve etkilesim icinde olanlarin bellegindeki hatiralar,
canliliginit hala korumaktadir” (C.S., Erkek, 32). “Cizre orneginde tasavvuf onderlerine karsi
halkin bir goniil bagi var; kurumsallasma yok” (M.M, Erkek, 36).

Teror olaylarina bagli zorunlu go¢ sirasinda / sonrasinda yasananlar, kolektivite
icerisinde sosyallesmis tiim bireyler tarafindan paylasilan kiiltiirel hafizayr yerinden etmistir.
Gecmis bakimindan sembolik evren sarsilmistir. Boylece giindelik hayati kesintiye ugratan
sOzli edilen insani tecriibeler nesnelleserek “toplumsal hafiza”y1r yeniden olusturmaya
baslamistir. Zorunlu gb¢ sonrasinda siddet ve ontolojik giivensizligin yasandigi; Orgiitiin
“koruyucu semsiye” roliinii oynadigi siirecte, dilsel nesnellesmeyi saglayan magduriyet

hikayelerinin kelime dagarcigi, bunun aktarimi ve siginak olarak goriilen Ulusal Marksist
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hareket, yeni alternatif “evren idame aygitr” haline gelmistir. Boylece “kutsal”in etkisindeki
toplumsal hafiza yara aldigi gibi dinin ve dini statii tiplerinin etkin oldugu “kutsal
mesrulastirmalar” da giindelik hayattan uzaklastirilmistir (Berger, 2011: 162).

Toplumun yeni iiyeleri, gecmiste sembolik evrenin nasil idame edildigini artik
yeterince bilmemektedirler (Berger, 2011: 163). Toplumsal travma, anomi ve karsithk
tizerinden olusturulan siyasal sosyallesme icinde bireyler, yeni toplumsal hafizayi
paylasmaktadirlar. Yeni nesillerin 6nceki kiiltiirel hafiza (Assmann, 2001: 35,51) ile yeterli
etkilesimden mahrum oldugu ve ‘siyasi’ olanin kolektif hafizay1 belirlemede baskin oldugu
gerceginden hareketle dini statii tiplerinin gencler {izerindeki niifuzlarinin diger etkenlerle bir
araya geldiginde oldukca azaldig1 sOylenilebilir. Cizre drneginde bir taraftan politik kiiltiiriin
agir bastigl, diger taraftan tiiketim kiiltiiriiniin ve bireyciligin etkilerinin goriildiigi bir
atmosferde kurumsal tasavvuf anlayisi, yerini baglilik kapsami, orgiisii degisen, onceki nesil
icin kiiltiirel hafizada canliligin1 korumakla birlikte genc¢ neslin kognitif diinyasinda 6nemli
bir yer isgal etmeyen, daha gevsek yapili bir aidiyet hissine ve goniildashga (mubhiplik)
dayanan bir anlayigsa birakmistir.

Bir goriismeci, “seyhlerin hitap ettigi kesim on sene once 40 yasindaydi. Simdi 50.
Seyhlik eriyor; gencler sehre go¢ ediyor. Sehirde bireysel dindarlik var. Ideolojik gruplar
sehirde daha etkilidir’ (C.S., 34, Erkek) beyaninda bulunmustur. Bagka bir goriismeci ise,
“bugiin Cizre’de dergahin olmadigini, insanlarda seyhe ve kurumlasnmis hatiralara karsi
goniil bagimn oldugunu; Istanbul ve Inegil’de dergahlann faal oldugunu iddia ederek, Seyh
Seyda’nin adina yemin etmenin, zor zamanlarda imdat istemenin halkin dine yaklasimini
gostermesi bakimindan onemli oldugunu” (A.P., Erkek; 28) belirtirken, seyh ailesinden bir
Seyda, Cizre’de dergahin kapali olmadigini, 50-60 kisinin hatmeye geldigini (T. Z., Erkek:
61) ifade etmistir.

“Gecmigste Naksi seyhlerinden icazet alan cok sayida halifenin merkez tekkeye bagl
olarak actigi tekkelerin seyhlerin niifuz alanini geniglettigini” (R.A., Erkek; 41) soylemistik.
Cizre orneginden hareketle “bugiin, Naksi tarikatinin Cizre’de halk iizerindeki etkinliginin
azalmasiyla birlikte dergahin etkinliginin azaldigi; Inegél ve Istanbul’daki insanlar
iizerindeki etkinliginin artmasiyla birlikte dergahin diger bolgelerde daha etkin hale geldigi”
(M.N., Erkek: 58) soylenebilir. S6z konusu durum, Seyh Efendi’nin toplumdaki statiisiine

yonelik isaretler olarak yorumlanabilir.

10. Gog, Sehirlesme ve Tiiketim Kiiltiiriiniin Etkileri
Koyden kente gociin, sehirlesmenin ve tiikketim big¢iminin degistirdigi iliskilerin,

geleneksel dini statii tiplerinin statiisiinde azalma meydana getirecegi aciktir. Sehirdeki hayat
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sartlarinin kirsaldaki kadar kolektif dayanigsma gerektirmemesi, tamdik olmayan bir ¢evrede
yasanilmasi, buradaki insanlarin daha 6zerk ve bireysel davranmalarina neden olmaktadir.
Bunun yanin sira sehirlesme olgusuyla birlikte aynmi agiretten veya akrabalik grubundan
olanlarin kolektif davranma oriintiilerinde ciddi bir azalma oldugu gézlemlenmistir (Tekin,
2010: 261). Bir goriismeci, “Eskiden seyhin, mollanin kararina uymayan kimseyi toplum
kinardi; simdi bireysellik var. G. Dogu’nun % 80’i sehirlerde yasiyor. Boyle bir sehir
hayatinda mollaya, ‘seriate gitme’yi bekleyemeyiz. Ben komsularin %901 tanimiyorum.
Kim kimi caydiracak? Eski birincil iliskilerin hakim oldugu koy de kalmadi, iliskiler de
kalmadi. En geleneksel olan bizim ilcede (Dargecit) cinsel suclar isleniyor, kimse karismiyor;
kimsenin umurunda degil. Molla dedigimiz kimselerin cogu da vefat etti. Yerini dolduracak
adam yok. Kimisi de kiyida kosede. Daha modern yollarla ilim gelenegi devam ediyor;
miiftiiliik ve imamlik yoluyla™ (C.S., Erkek; 34) tesbitinde bulunmustur.

Hayat tarzlar1 rutinlesmis pratiklerdir. Geleneksel toplumlardan farkli olarak
modern toplumsal hayat ortamlar1 cok daha ¢esitli ve ayrigsmistir. P. L. Berger, bu durumu
“yasant1- diinyalar1 cesitliligi” olarak nitelendirmektedir. Giddens’in “hayat tarzi kesimleri”
dedigi etkinliklerin bolgesellesmesinin  farkli boyutlar1  (2010b: 111-113) aslinda
“boliimlenmis”, “parcali” hayat tarzlaridir. Medyanin kiiresellesmesiyle kisilerin hayatinda
cesitlenme ve parcalanmanin yani sira toplumsal hayatin “durumsal cografyasi” da
degismistir. Medya bizi, giderek daha ¢ok baska yerlerde ortaya cikan performanslarin
dolaysiz seyircilerine doniistiiriirken, “fiziksel olarak orada-bulunmayan izleyicilere
ulasmamiz1 saglar”. Sonug¢ olarak, “fiziksel ortam” ve “toplumsal durum” arasindaki
geleneksel bag zayiflar; dolayli toplumsal durumlar onceden insa edilen farkli toplumsal
deneyim bicimleri arasinda yeni ortaklasaliklar —ve farkindaliklar- yaratilmaktadir (Giddens,
2010b: 114-115).

Postmodernizmin ileri siirdiigii argiimanlar, kiiresel kapitalizmin yarattig1 kaotik
toplumsallik durumunu pasif¢e yansitarak, bu durumu ideolojik olarak mesrulastirmaya
caligmaktadir. Biiyiikk anlatilarin ¢oktiigiinii ilan eden postmodernizm cesitli yerel, etnik,
dinsel, ideolojik kiiciik anlatilar1 ©n plana cikarmaktadir (Heller & Heller, 1993: 12).
Gercekligin imajlara doniistiigi ve zamanin bir dizi ebedi simdiler halinde pargalandig1 post-
modern tiiketim kiiltiiriiniin (Featherstone, 2005: 25) getirdigi relativizm, nesnelesme,
yabancilagsma ve bireyciligin kaosa ve deger karmasasina yol actig1 goriilmektedir. Kiiltiirel
alan icindeki rekabetci miicadele, bir kiiltiirel isaretler ve hayat tarzlar1 ahenksizligi patlamasi
tiretmektedir (Turner, 1988: 98). Kiiresellesme ve post-modern tiiketim kiiltiiriiniin etkileriyle

yerel etkenlerin kesigsmesinin, modernlesmenin yogun olarak yasandigi ve dini anlamlarin
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bulaniklastig1 bir atmosferde kisilerin dine ve dini statii tiplerine daha az ilgi duydugu
goriilmektedir. Post-modern tiiketim kiiltiirliniin etkisiyle tiiketim unsurlarimin bir statii
gostergesi sayildigr ve bireyciligin yerel olceklere yansiyarak geleneksel baglarin gevsedigi,
koptugu ya da yeni olanla i¢ ice gecerek farkli desenler aldig1 giiniimiizde, geleneksel statii
gostergelerinin eski itibarlarini yitirdigi goriilmektedir.

Bir goriismeci, “Cizre’de post-modern tiiketim kiiltiiriiniin  etkisiyle tiiketime
yonelinmesi ve bilgi iletisim imkanlarindaki devrim ile birlikte deger yargilarinda degisim
ortaya citkmigtir. Bunun yaninda genglerde uyusturucu kullanimi ve cetelesme yaygmlasmustir.
Seyh ve mollalar, kisileri tefecilikten alikoyma konusunda yeterince etkin davranmamaktadir”
(Z.K., Erkek: 28) ifadesini kullanmistir. Belki de dini statii tipleri, bu tiir ortamlarda sézlerinin
dinlenilmeyecegini diisiindiiklerinden yeterince etkin olamamaktadir. Issizlikle beraber
tefecilik ve diger adi sucglardaki artisin, deger yargilarinda kaosa ve toplumsal ¢oziilmeye
ivme kattigini; s6z konusu atmosferin dini kisiliklerin etkilerini azalttigim soyleyebiliriz.
Cizre, Nusaybin, Silopi gibi yerlesim yerlerinin digindaki bolgelerde, dini otorite tiplerinin
statiilerindeki niifus ve yerlesim Ozellikleri, etnik, dini-mezhepsel, siyasi-sosyal 6zellikler
yaninda siddet ve zorunlu goce maruz kalma; modern ve post-modern siireglerin farkli
diizeylerdeki etki ve yansmmalar1 gibi degisim dinamikleri farkliliklar gdstermektedir:
Diyarbakirl1 bir molla bu durumu, “sistemden gelen etkilerin disinda 1990 sonrasinda orgiit
ve Hizbullah etkeninin, medreseleri kapanma noktasina getirdigini; bunun mollalarda bir
itibar kaybini getirdigini, fakat giiniimiizde nisbi bir itibar artissun yasandigini” iddia
etmistir. Aym goriismeci, “Ogrenciyi ilzam edici baglar olmamakla birlikte, yeni planladiklar
taslakla hadis usulii, fikih usulii gibi dersleri miifredata koyduklarini, hafizlik yerleri
actiklarini; aralarinda bir koordinasyon olmamakla birlikte bir ¢ok medresenin ders
programlart iizerinde kafa yorduklarmi, bir kisim El-Ezher mezunlarmmin da ders
programlarint cesitlendirdiklerini (S. E., Erkek, 45) ifade etmistir.

Bir baska goriismeci ise, Urfa gibi merkezi yerlerde, merkezi idarenin dogrudan
miidahalesiyle kiiltiirel degisimin hizli yasandigini, cevrede ise daha yavas yasandigim ifade
etmistir. “Urfa’da Osmanli’dan beri siiregelen oturmus devlet idare sistemi var. Seyhler,
alimler sevilmis; sistemle barisik hareket etmisler. Urfa’daki seyhler, devleti Islam devleti
kabul etmigler, karsi ctkmanuglar; uyum icinde olmuslardir. Urfa, Adiyaman bolgesinde bu
durum bu gsekildedir” (A.K., Erkek, 72). Tekke ve medreselerin kapatilmasiyla kurumsal
yapisindan mahrum kalan seyhlerin ve mollalarin statii kaybina ugradiklari, giliniimiizde
seyhlerin yerine az sayida vekilin evlerde dar kapsamda faaliyetlerini stirdiirdiikleri,

miiridlerin 6lmiis olan seyhlerini izledikleri, 3-5 civarinda medresenin az sayida 6grencisiyle
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egitimlerine devam etmeye calistiklar1 goriilmektedir. Pek cok bolgede oldugu gibi hatiralarda
yasayan, muhabbetle devam eden, popiiler halk dindarlig1 seklinde bir tasavvuf anlayisindan
bahsetmek miimkiindiir. Bunun bir istisnast olarak halk tarafindan ragbet goren Menzil
Naksiliginden bahsedebiliriz. Menzil Naksiligi, itikat-ihlas ve rabita oncelikli anlayis1 ve
“vekil miiritler’e dagitilan birtakim tasarruf yetkilerini esas alan uygulamalar1 ile modern
hayatin akigkanligina uygun olarak sekillenmistir (Usta, 1997: 135-139).

Medreseler konusunda bir istisna, Siirt’teki Tillo medreseleridir. Bir goriismeci,
Tillo’daki medreselerde biitiin illerden talebe oldugunu; agik ilkdgretim ve tiniversite egitimi
ile medresenin birlestirildigini; 180 kisinin hafizlik egitimi aldigini; medresenin Tillo halkinin
yam sira Istanbul esnafi tarafindan da sahiplenildigini, bolgenin niifusunun agirlikli olarak
Araplardan olugmasimin ideolojik etkilerden ve siddet eylemlerinden uzak kalinmasini
sagladigimm (S.E., Erkek; 70) ifade etmistir. Buradan hareketle,  kurumsal yapinin
saglamliginin ve islevsel olmasinin, mollalarin niifuzunun devamina daha fazla imkén

tanidigini sdyleyebiliriz.

Sonuc¢

Cumbhuriyet doneminin “zorunlu kiiltiir degisimi” uygulamalar1 sonucu medrese,
tekke gibi kurumlarinmin tasfiye edilmesi, geleneksel egitimde kurumsal acidan kayba sebep
olurken, Dogu ve Giineydogu Anadolu Dogu Bolgeleri’ndeki dini statii tiplerinin bdlge halki
nezdindeki itibarlarinda onemli bir gerilemeye sebep olmadigi goriilmektedir. Bunda, dini
statil tiplerinin modernles(tir)me pratiklerine kars1 verdikleri tepkilerin bolge halki nezdindeki
karsiliklarinin etkili oldugu diisiiniilebilir. Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte “merkez”de yogun
baskilarla uygulanan “modenlestirme”  tesebbiislerinin, “cevre”’de aym  nisbette
uygulanamadig1 soylenebilir. Fiziki ve kiiltiirel sartlardan kaynaklanan farkliliklarin disinda;
“devletin ideolojik aygitlart’nin ve Ozellikle de modern egitim sisteminin merkeze uzak
yerlerde yeterince islememesi, devrimlere karsi dini ve etnik refleksler gosterilmesi, bazi dini
statli tiplerinin iktidara muhalif tavir sergilemeleri gibi pek ¢ok etken bolgede
“modenlestirme” pratiklerinin etkin bi¢imde uygulanmasina engel teskil etmistir. Sehir
merkezleri, “merkez”in icraatlarina daha fazla maruz kaldigindan, bu merkezlerdeki dini
kurumlar tasfiye edilmis ve dini statii sahipleri itibar kaybina ugramislardir. Merkezin etki
alanina daha uzak cevrelerde ise kurumsal kayba ragmen dini statii tiplerinin islevlerini kisitl
olanaklarla siirdirmeye devam ettiklerini ve siire¢ icerisinde karizmalarinin rutinlestiklerini

sOyleyebiliriz.
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Kiirt genclerinin Ulusalct Marksist hareketlerden etkilenmeleri, gelenekten,
geleneksel-dini otorite tiplerinden uzaklasmalarma ve onlara karst muhalif bir tutum
takinmalarina yol agmistir. Bu sdylemlerin etkisiyle hareket eden gen¢ neslin, dini otorite
tiplerine daha elestirel baktiklar1 goriilmiistiir. 1960-1980 aras1 donemde Kiirt ulusalciligina
meyleden bir kisim mollalar, Marksist aydin ve kuruluslarla giristikleri isbirligi iizerinden
ulusal bir sol damarin olusumuna katkida bulunmuslardir. S6zii edilen mollalar, Kiirt
ulusalciliginin Marksist ideolojiye eklemlenmesi sonucu Marksizm’e ve ateizme yonelerek
geleneksel dini otorite tipleriyle de miicadeleye girismislerdir. Bu hareket icinde yer alan
mollalar medrese iizerinden Kiirt ulusalciigim ve Marksist ideolojiyi diger kesimlere
tasimislardir.

1980 Ihtilali sonras1 yasanan sikiyonetim uygulamalari, Ulusal Marksist hareketin
siddete yonelmesi, siddet eylemlerine bir tepki olarak ortaya ¢ikan Hizbullah hareketinin dini
statii sahiplerine yonelik tenkit¢i yaklasimi, 90’1l yillarda yaganan zorunlu go¢ ve sonrasinda
yasanan siiregler dini otorite tiplerinin niifuz kaybim1 hizlandirmistir. 1980 sonrast gocler ve
ozellikle de 90’1 yillarda yasanan zorunlu gocler sonucu yasanan “yerinden edilme”, bir
bakima geleneksel iliski Oriintiilerinin / baglarinin  koparildigi “zorunlu ve ani
modernles(tir)me” kaotik bir toplumsal duruma yol agmistir.

1960 sonrasi ¢ikarilan bir kanunla Diyanet biinyesinde yer alabilmenin Imam-Hatip
Lisesi ve Yiiksek Islam Enstitiisii, lahiyat Fakiiltesi mezunu olma kaydina baglanmasi sarti
son yularda yapilan bir diizenlemeyle kaldirilmistir. Bolgede, uzun yillardan beri resmi
ideolojinin bir unsuru olarak bakilan Diyanet’teki din gorevlilerine itibar edilmemistir. Son
yapilan diizenlemelerle mollalarin Diyanet’te gorev almasinin tekrar miimkiin hale gelmesi,
halk nezdinde Diyanet’in mesruiyetini biraz daha arttirmigtir denilebilir. Son yillarda Imam-
Hatip Liselerinde okuyan bazi genclerin, digaridan medreseye de devam etmelerinin
Oniimiizdeki yillarda mollalarin statiisiinii olumlu yonde etkileyecegi sOylenebilir. Bugiin
Cizre’de faal olan medrese ve dolayisiyla da talebe yok denecek kadar az olmakla birlikte,
cevre il ve ilgelerde medreselerin kiigiik ¢apta da olsa kurumsallagsma c¢abasi i¢ine girdikleri
goriilmektedir.

Giiniimiizde dini hayatta cemaatlerin daha etkin oldugu; her cemaatin liderini kanaat
onderi kabul ettigi, kendi liderine itibar ettigi goriilmektedir. Geleneksel yapida herkese
hitabeden dini statii tiplerinin yerini, kismen dini cemaat liderleri almis goriinmektedir.
Bununla birlikte, cemaat liderleri kendi cemaatleri nezdinde otorite ve karizma kabul edilse

bile, digerleri nezdinde aym1 kabul ve etki giiciine sahip olamadiklar1 i¢in kapsayic1 ve niifuz
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edici olmaktan uzaktirlar. Bir kisim medrese alimlerinin de cemaatlerin calisma alanlarinda
faaliyetlerini yiiriittiigii goriilmektedir.

Dogu ve Giineydogu Anadolu Dogu Bolgeleri’ndeki dini statii tiplerinin statii
kaybina ugramalar1 sadece Cizre drneginden hareketle agiklanamaz. Bu calisma kapsaminda
yararlanilan verilerin biitiin bolgeye genellestirilmesi gibi bir durumdan s6z edilemez. Bolge
genelinde etkin olan benzer faktorler yaninda, farkli toplumsal etkenlerin belirleyici oldugu
baglamlar da s6z konusudur. Cizre 6rneginden hareketle, modernlesmenin etkilerine, siddete,
zorunlu goce ve go¢ sonrasi etkilere maruz kalan Cizre ¢evresindeki yerlesim yerleri hakkinda
benzer sonuclara ulasilabilir. Fakat farklt modernlesme etkilerine maruz kalmis; yogun siddet
eylemlerine, goce maruz kalmamis; niifusu, etnik, ekonomik ve sosyal yapisi, Kkiiltiirel
ozellikleri farkli yerlesim yerleri, dini otorite tiplerinin statiilerinin farklilagmas1 agisindan
farkli dinamikler icermektedir.

Medrese ile hankahi / dergahi bir araya getirmis bir gelenege sahip olan Cizre’de
vakif veya dernek biinyesinde Kur’an Kurslar1 ve Imam-Hatip Lisesi dgrencilerine yonelik
ilmi faaliyetlerin yiiriitilmesiyle hem ilmi gelenegin devamliliginin saglanabilecegi, hem de
dini statii sahiplerinin daha islevsel hale gelebilecegi 6ngoriilebilir. Bu konuda ders yontem ve
teknikleriyle ders miifredatinin gdzden gecirilerek ele alinmasi, yaygin ve orgiin egitim
kurumlarindaki uzmanlarla istisareler yapilmasi, verilecek egitimi daha etkili ve faydali hale
getirebilir. Tarihi-toplumsal biitiin olumsuzluklara ragmen uygun miifredat, yontem ve
tekniklerin uygulanmasiyla ilmi-manevi birikimin aktarimimn saglanmasin, dini statii
sahiplerinin sarsilan makuliyet cergevelerinin yerli yerine oturmast konusunda katkida
bulunabilecegi ve islevsel roller iistlenmelerine zemin saglayabilecegi ifade edilebilir.

Dini otorite tiplerinin mesruiyet cerceveleri sarsintiya ugradigl icin otoriteleri de
sarsilmistir. Sonug itibariyle, dini statii sahiplerinin, mesruiyet ¢ergevelerinin dayandigi “dini-
ilmi-manevi” kaynakli teamiillere ve statiilerine uygun bir hayat tarzim1 somut olarak temsil
ettiklerinde ve bu minvalde islevsel davrandiklarinda itibarlarinin artacagi, mesruiyet
zeminlerine uygun makuliyet cergeveleri olusturma konusundaki islevselliklerinin itibar ve

etkinliklerini arttiracag1 sdylenebilir.
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