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Necip Fazil’in ““Aynadaki Yalan’ Romaminda Din ve Tasavvuf

Sema NOYAN"

Oz

Yazarin ilk romam olan Aynadaki Yalan, Bati, Batililagma, din ve tasavvuf hakkinda
yogun fikirlerin yer aldig1 bir eserdir. Bat1 ve Batililagma ile ilgili zengin 6rneklerin yer aldigi
romanda tasavvuf yoluna giren bir akademisyenin macerasi anlatilir ve bu vesileyle tasavvuf
ve seriat konusu islenir. Yazar, romanin bagkahramani Naci aracilifiyla insanligin kurtulusu
icin tek modelin Islam oldugu vurgusu yapar. Yazarm, bu romamnda din ve tasavvuf
hakkinda ele aldigi fikirlerini bagka yazilarinda ve eserlerinde de gérmek miimkiindiir.
“Ideologya Orgiisii” ve “Bat1 Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu” adli ¢calismalar1 buna 6rnek
gosterilebilir. “Aynadaki Yalan”, bu fikirlerin bir derlemesi ve kurgu icinde sunulmasindan
ibarettir. Bir entelektiielin 6ziine doniisiinii konu edinen bu romanda ele alinan din ve tasavvuf

kavramlar1 arastirmada ayrintili bir sekilde incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, Tasavvuf, Roman, Aynadaki Yalan, Necip Fazil Kisakiirek.

Religious and Mystic Elements in The Novel
“Aynadaki Yalan (The Lie in the Mirror)”

Abstract

The author’s first novel Aynadaki Yalan (The Lie in the Mirror) is a work which
analyzes a westernized Turkish intellectual. The work which involves rich ideas about West,
being Westernized, religion, and mysticism, narrates the adventure of an intellectual turning

back his own morals. By virtue of the protagonist, Naci, author gives the message that the
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only model and the order for mankind is Islam. It is possible to see the author’s ideas about
religion and mysticism, in his other essays and works. The novel goes parallel with the author
Necip Fazil’s other works like “Ideologya Orgiisii (Ideology Plot)” and “Bat1 Tefekkiirii ve
Islam Tasavvufu (Western Contemplation and Islamic Mysticism)”. Aynadaki Yalan (The Lie
in the Mirror) consists of presenting an edited version and a compilation of the ideas in these
works. It is determined that the studies made on the novel Aynadaki Yalan (The Lie in the
Mirror) does not gives detailed information in this aspect of the work, so in this study the
importance of returning to self and tradition of a Turkish intellectual is emphasized laying

stress on the concept of religion and mysticism.

Key Words: Religion, Mysticism, Sufism, The Lie in The Mirror.

Giris

Necip Fazil Kisakiirek’in ilk roman1 olan Aynadaki Yalan 1980 yillinda Mayis ayinda
yaymmlanmistir. Romanda ‘Bat1 ve Batililasma’ meseleleri yaninda din ve tasavvuf konular
da iglenmistir. Romanin bagkisisi Naci, tasavvufu 6grenmek ve yasayisimi tasavvufa gore
yeniden diizenlemek isteyen biridir. Yazar, romanda kendi seyhi olan Abdiilhdkim Arvasi
Hazretlerinden ilk siifilere kadar bir¢ok velinin, tasavvufla ilgili sdzlerine ve menkibelerine
yer verir. Eserde Imam-1 Rabbani Hazretlerinin ad1 ve Mektubat adh eseri sikca zikredilir.
Aynadaki Yalan romaninda tasavvufl bilgileri aktarmada en fazla tercih edilen nakil ve iktibas
yolu dikkat ¢eker. Nakil yolu giivenilir oldugu icin tasavvuf kiiltiiriinde ¢ok kullamlir. Zira
Necip Fazil, romam vesilesiyle tasavvufun insanligin nizami i¢in gerekli oldugunu ortaya
koymaya ¢alisir. Necip Fazil’in tasavvufa yonelmesinde basta miirsidi olmak {izere romanda
ad1 gecen velilerin biiyiik pay1 oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak edebi eserlerde fikirler
bir makale havasi yaratacak sekilde yogun ve kuru olarak verilmemelidir. Yazarin romaninda
ele aldig1 konu ve diisiinceler yine yazarin ‘Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu’ ve ‘Ideologya
Orgiisii’ adli kitaplarindan alinmadir. Dolayistyla Aynadaki Yalan, Necip Fazil'in &nceki
eserlerinde zikrettigi fikirlerin roman kalibinda yeniden dile getirilmesidir. Yazarin, fikir
eserlerinde ele aldig1 diisiinceleri oldugu gibi romana yaymasiin, romanmn akicilifini ve
yapisint olumsuz yonde etkiledigini sOylemek miimkiindiir. Romanda zaman ve mekan
unsurlarinin geri birakildigi, psikolojik tahlillere ve karakter tasvirlerine fazla yer verilmedigi
de dikkatlerden kagmaz. Durali Y1ilmaz, romana dair bir makalesinde soyle der: ‘Romandaki
kahramanlar, var olabilmek i¢in ¢irpiniyorlar, ama bir tiirlii var olamiyorlar. Her biri belli bir
fikri temsil etme cabasindadirlar, fakat yazarin sabirsizligi buna da miisaade etmiyor. Gergi
yazar, bir Gogol veya Ahmet Mithat gibi ‘sayin okuyucular’ diye soze karigmiyor ama
kendinden bagka bir kahramanin romanda boy goOstermesine, serbest¢e diisiincelerini

aciklamasina tahammiil edemiyor. Bir yigmn bilgi ve fikri, roman kisilerinin iizerine amansiz
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bir yagmur gibi yagdiriveriyor ve roman yer yer tamamen makaleye doniisiiyor. ! Yilmaz’a
gore Necip Fazil, kendi diisiincelerini birinci sahis anlatimiyla verebilseydi, roman bir makale
y1gin1 olmaktan kurtulabilir ve Tiirk romani1 egsiz bir ‘Naci’ tipi kazanabilirdi. * Orhan Okay
ise, Aynadaki Yalan romaninin ideolojik bir karakter gosterdigini sdyler ve soyle devam eder:
‘Eserin tezi, edebi degerinin ¢ok iizerindedir ve adeta her sayfasinda varligim hissettirir.
Romanin bu tarafi, Necip Fazil’in siyasi, dini ve sosyal fikirlerinin basit vaka ve diyaloglarla

romanlastirilmis halidir. 3

Romanin bagkisisi Naci, edebiyat fakiiltesinde Felsefe asistamdir. Docgentlik tezi
hazirlamaktadir. Askerligi sirasinda gorevli gittigi bir kdyde Hatce adli genc¢ bir kizdan
etkilenir. Hatce’nin dedesi Husmen Aga ile yaptiZi sohbetlerden tat alarak onunla
arkadashgini ilerletmeye karar verir. Naci, kendisinden yasca biiyiik sosyete giizeli Belma
Hanim’a agsiktir. Belmad Hanim, asiklarina kolay kolay teslim olmaz. Bu durum Naci’yi
cildirma noktasina tasir ve bir kriz aninda kiskancglik etkisiyle Belma Hanim’a tokat atar. Bu
siirecte bohem arkadaglariyla vakit geg¢irir. Mine, solcu olmaya ¢alisan ve kendini oldugundan
farkli gostermeye calisan bir kizdir. Naci’yle birliktelik yasamak ister. Naci, her defasinda
onu asagilayarak reddeder. Mine, sonunda Naci’den intikam alma pesine diiser. Husmen Aga,
Hatce’nin hastaligi nedeniyle yardim almak icin Naci’nin yanina gelir. Hatge’yi Naci’nin
tanidig bir profesér muayene eder. Losemi oldugu anlasilan Hatge’nin ¢ok az vakti kalmistir.
Hatce, Naci’yi sevmektedir. Naci de Hatce’ye baglanir ve hastanede evlenirler. Hatce kisa
siire sonra hastaligina yenik diiser ve vefat eder. Naci, yasadiklarindan dolay1 dogentlik tezini
yakarak kendine tasavvuf icerikli yeni bir tez konusu belirler ve kisa siirede tezini bitirir. Jiiri
onu gerici buldugu i¢in tezini reddeder. Naci’nin kitap olarak bastirdig1 tezi biiyiik ilgi goriir.
Ancak kendisine yapilan baskilar sonucu geri buldugu iiniversiteden istifa eder. Babiali’de bir
biiro tutar ve kitap yaymlariyla faaliyetini stirdiirmeye karar verir. Kitabi, bir roportaj
vesilesiyle Batida da biiyiik ilgi goriir ve Naci yurtdigindaki konferanslara ¢agrilir. Kitap, Bati
dillerine terciime edilir. Ulkedeki komiinistler ise onun aleyhinde propaganda yaparlar.
Romanda Hristiyan Bat1 ile Miisliiman Dogu karsilastirilmas: da yapilir ve aralarinda en
onemli fark akil bakimindan bulunur. ‘Garb’in ‘akil’ ile baslayip ‘akil’ ile neticeye varmasi
karsisinda Sarkli akilla baslayip sonunda akli tiiketir. Yani birinin isi hep maddeyle; oteki

"4 Mine, Naci’yi 6ldiirmek icin kendi

maddeden mana alemine gecer, ruhlara huldl eder.
kullandig1 arabayla yaninda Naci oldugu halde bilerek kaza yapar ve can verir. Naci ise yaral

olarak kurtulur. Naci, miirsidini aramaya devam eder. Bir giin bir kapidan iceri girer ve miirsit

' Durali Yilmaz, “Roman Gelenegi ve ‘Aynadaki Yalan’, Osman Selim Kocahanoglu, (1983), Tiirk
Edebiyatinda Necip Fazil Kisakiirek, Hayati, Sanati, Cilesi Hakkinda Tiim Yazlar, Istanbul: Agr1 Yayinlari, s.
424-5.

2 Yilmaz, a. g.m, s. 425.

3 M. Orhan Okay, (1987), Necip Fazil Kisakiirek, Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaynlari, s. 81-2.

* Nazim Hikmet Polat, “ Aynadaki Yalan’a Dair’’, Osman Selim Kocahanoglu, (1983), Tiirk Edebiyatinda Necip
Fazil Kisakiirek, Hayati-Sanati- Cilesi Hakkindaki Tiim Yazilar 1, Istanbul: Agr1 Yaynlari, s. 407.
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ona insanlara ayna olmasi vazifesini verir. Naci bu hal ile her seyden hatta Hatce’den de

gecerek sadece Allah’a ulasmayi ister.
Romanda din ve tasavvuf temalar1 asagida verilen basliklar halinde incelenecektir.
a)Arayis

Romanin temel konusu arayistir. Naci, arayis1 sonucu tasavvufa yonelir ve biiyiik bir
doniisiim yasar. Tasavvufi arayis konusunda Siilemi Hazretleri soyle der: ‘Tasavvufun basi
Tevfik, gaflet uykusundan uyanmak, nefsin aligkanliklarini, arzularimi birakmak, koti
arkadaslardan kacmak, yiice Allah’in buyruguna aykiri hareket etmis oldugu yerlerden
ayrilmak, saladh erbabmin yollarina donmektir. Tasavvuf yolcusu, kalp ve nefis tam yola
geldiklerinde, nefsi ve kalbi Allah’a teslim eder. Sonra kendisine sohbetinde yetisecegi bir
tasavvuf imami, Onderi arar. Bu arayisinda nefsinin ve halkin tiim arzularimi bir kenara
birakir, yalniz arayip tabi oldugu sahsin hiikmiince gitmeyi amaglar. Imam, yani miirsid-i
kamil salike nazar ederek hastaliginin sebebini bilir, davasini da ona gosterir. Boylece derdine
derman bulur, yiice Allah’in izniyle iyilesir. > Tasavvufi hayatta arayisin ilk asamasi bir

. 6
miirsit aramaktir.

Naci, Edebiyat Fakiiltesinde Felsefe asistamdir, ancak komiinist olmadigi halde bohem
ve solcu arkadaglariyla birlikte vakit gegirmektedir. Bohem hayattan tatmin olamadig1 ve
icindeki catigmay1 gideremedigi i¢in huzursuzdur. Kendisine siikiin ve huzur verecek bir
arayls icindedir. Naci, siirekli olarak etrafindakilerle alay etmekte, icten ice kendisine de act

7 “‘Ben her zaman yenigim’

cektirmektedir. ‘O yasadig1 diinyada her seyin tahripgisidir.
diyen Naci, ‘okunu baskalarina atarken ona bir kavis vermeyi, kendi cigerine cevirmeyi bilen

(mistik) mizac’a sahiptir. ®

Askerligi sirasinda bir kdyde tanistigr ve ‘ilim sahibi akil hocasi’ olan Husmen
Aga’nin, Naci iizerinde biiyiik etkisi olur. Naci, ruhunun iizerindeki ortiiyii Allah’1n liitfuyla
Husmen Aga vasitasiyla kaldirmayi basarir. Naci, iman sahibidir, ancak bir rehberi ya da
miirsidi olmadigr i¢in dogruya ulagsamamakta, ‘akrep kiskaci’ dedigi diisiincelerle adeta kendi
beynini kemirmektedir. Husmen Aga, medrese okumus, Birinci Diinya Savasi’na, ardindan
Istiklal Savasi’na katilmis, okumaya hep devam etmis, sonunda sehirden kagip koyiine
siginmig bir ariftir. Husmen Aga, felsefe ile hakikatin bulunmayacagina inamr, bu nedenle

Naci’ye ’dogru’ yu bulup bulmadigini sorarak kendisinde merak uyandirmay1 basarir.

> Ebfi Abdirrahman es-Siilem, (1981), Tasavvufun Ana Llkeleri, Siilemi’nin Risaleleri, Cev: Siileyman Ates,
Ankara: Ank. Univ. Basimevi, s. 7.

Lale Bahtiyar, (2006), Sifi, Tasavvufi Arayisin Disavurumu, Istanbul: iz Yayincilik, s. 30-31.

7 Necip Fazil Kisakiirek, (2010), Aynadaki Yalan, Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, s. 28.

8 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 29.
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Naci, Husmen Aga’nin evinde bir levhada gordiigii ve cevirisini sordugu ‘Miitu kable
en temiitu’ ‘Olmeden evvel 6liiniiz’® anlamindaki sézden cok etkilenir. Bu sz bir hadistir.
Naci’nin huzursuzlugunda ve arayisinda eski harflerin unutturulmaya calisilmasinin yarattigi
kiiltiir kopuklugunun da etkisi vardir. Bu nedenle Naci, eski harfleri 6§renmeye karar verir.
Aradigim1 yakin ¢evresinde ya da elinin altinda bulamayan aydin, ister istemez bir catigma
yasiyor ve huzursuz bir arayis donemine giriyor. Naci, bu ruh hilindeyken Husmen Aga ile
hayatinin doniim noktasin1 yasar. Onun rehberligi ile arayisim diizeltir, yani neyi aradigini
bilir.

Yazar, Naci’nin en biiyiik probleminin ‘6liim’ oldugunu séylerken onu, bohem hayati
yasayan arkadaslariyla kiyaslar. O, bohem arkadaslar1 gibi yasamay: icgiidiilerin tatmini
olarak gormez, tek gercegin de 6lenin de fert olduguna inanir. Romanda Necip Fazil’in kendi
fikirlerinin Naci’ye yiiklendigini soylemek miimkiindiir. Necip Fazil’a gore oOliim, cetin
gecittir. Bu cetin gecitten gecmeye hazirlanmak olan yagamanin daha zor oldugunu ifade eden
yazar, O0liimden habersiz gibi yagayan insanlari siirleriyle ikaz eder. Necip Fazil, 6liimsiizligii
hedefler. Bunun ise ancak Islam’la gerceklesecegini savunur. Ciinkii Islam, insana soyle der:
‘Sen o6lmeyeceksin!” Insan, Islam’a inanmakla Oliimsiizlesir. Oldiikten sonra dirilmek
bilindigi gibi imanin sartlarindandir. 10 Ciineyd-i Bagdadi’nin soziiyle tasavvuf, ‘Hakk’in seni

senden O0ldiirmesidir. ’

Naci, Belma Hanim’a ulagamadig1 ve ¢ildirmaktan korktugu bir giin, ikinci benligi —ki
ruhun karsiligi olabilir - tarafindan arayis1 konusunda uyarilir. Yazar bu anlar1 Naci’nin
agzindan su sozlerle anlatir: ‘Ne artyorsun budala?. . . Aradiginin 6tesinde Allah var!. .’ Naci
bu sesten sonra cinnet gecirmekten korkar ve yatagina girer, ‘gdzlerini yumar yummaz
gordiigii; besili, kuvvetli, alevden dili sarkik, bembeyaz testere disleri sipsivri, hancer gozli
bir kopek kendisine hirliyor. Biitiin iradesini toplayarak kendisine emretti: ‘Uyu!” Uyumada,
bayildi. Yatagindan kalktig1 ve esyasini yerli yerinde gordiigii diinya, eskisi degil, baska bir
diinyadir. "' Burada bahsedilen kopek, nefsi temsil etmektedir. Nefsin kopege

benzetilmesiyle ilgili soyle bir menkibe vardir: Abdulkadir-i Geylani, uzun bir riyazetten

’ Bu konuda yazarin etkisinde kaldigt imam Rabbani Hazretleri soyle buyurmaktadir: “Basa gelen belalar,
sikintilar, batina, kalbe, riitha tatli gelir. Ciinkii beden ile ruh birbirinin zidd1 gibidir. Birine ac1 gelen otekine tatli
olmaktadir. (...) Bir kimsenin riihu algalarak beden mertebesine yerlesse ve alem-i emri, dlem-i halkina baglansa
bu ince bilgileri nasil anlayabilir. Rihu kendi makamina cikmadik¢a ve alem-i emri, dlem-i halkindan
ayrilmadik¢a, bu mdrifetlerin giizelligini nasil gorebilir? Bu nimete kavusmak i¢in, ecel-i miisemma gelmeden
once olan oliime kavusmak lazimdir. Tarikat biiyiikleri bu 6liime fend demislerdir. Oliim gelmeden once
olmeyen kimseyi dertli bilmelidir! Ona gecmis olsun demelidir. *> Imam Rabbani, Mektiibdt Tercemesi,
Miitercim: H. Hilmi Isik, Sonmez Yayinlari, Istanbul, 1968, s. 218-9. “’Ehlullahin fena dedikleri, 6lmeden evvel
6lmek hasil olmadikca Allahu Teala’ya kavusulmaz. Hatta 4fakda yani insanin disinda bulunan uydurma putlara
ve enfiisde yani insamn icinde bulunan nefsinin isteklerine tapinmaktan kurtulamaz. Islim’in hakikatine
kavusamaz. Tam 1man elde etmesi kolay olmaz. Fena makamu, vilayet derecelerine atilan ilk adimdir. *” Bkz. :
Imim-1 Rabbani, Ahmed Far0ki Serhendi, (1968), Mektubat Tercemesi, Terceme: Hiiseyin Hilmi Isik, 1. cilt,
Istanbul: S6nmez Yayinlari, s. 40.

10 fhsan Kurt, (2000), Ciledeki Insan, Necip Fazil, 2. Bs. , Ankara: Nobel Yayin Dagitim, s. 159-165.

" Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 43-4.
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sonra, nefsin bir kopek seklinde agzindan c¢ikip bir kosedeki yemek artiklarina dogru
siiriindiigiinii gordii ve haykirdi: ‘Iyi ettin de ¢iktin! Seni bir daha i¢ime almayacagim!” Hitap
geldi: ‘Onu i¢ine al! Biz seni onunla seviyoruz. 12 ‘Necip Fazil, nefsi, kendisi icin degil, hak
icin girisilen islerde bile kendisine pay ¢ikarmaya bakan bir kopek olarak tarif eder. *'* Necip
Fazil’a gore bircok insanda psikolojik rahatsizliklar olarak ortaya c¢ikan siiphe, korku ve
bunlarin beslenmesi ile arkasindan gelen cinnet, nefsle miicadeleyi birakanlarda hemen

goriilebilir. '*

Naci i¢in tek kurtulus yolunun Allah’a baglanmak oldugunu bilen annesi, ogluna
‘Allah’a baglan, yalanci1 diinyadan ge¢ ve korkmal!. . ° diyerek ona sabri telkin eder. Naci,
Allah’in kendisini affedip etmeyecegi konusunda endiselidir. Tasavvufta insanin Allah’a
kavusabilmek, onun rizasini elde edebilmek icin nefis, seytan ve giinah engellerini asmasi
gerekir. "> Bu nedenle arayis, her arayici i¢in bir imtihan siirecidir. Kisi, ancak nefsinin

kotiiliiklerinden uzaklasarak Allah’a kavusabilir.

Naci, vehim ve siipheden kaynaklanan bir huzursuzluk icindeyken komsusundan

16 ayeti ile agir yiikii kaldiracak

dinledigi ‘Allah hicbir nefse giiciinden fazlasim yiiklemez.
giice sahip oldugunu fark eder, bu idrak onda bir rahatlama yaratir. Bundan sonra
huzursuzlugunu giderecek yeni arayiglara girer. Ruh doktorlarini, ‘kendi bildiklerinin céhili

ve tohumun i¢indeki gizli cevheri pensle arayan bir kafa sahibi’'’

olarak gordiigii icin onlara
damigmaz, ancak annesinin tavsiyesine uyarak bir hocaya gidip kendini okutur. Hoca,
Naci’nin yasadiklarin1 ‘vesvese’ olarak yorumlar. Naci, aradi@inin ménalar aleminde
olabilecegine inanir ve miirsit arayisina ¢ikar. Ancak bu siirecte dinledigi hocalarin, seyhlerin
hepsinde teblig agz1 bulmaktan rahatsiz olur ve hayal kirikligina ugrar. Imamlar1 yobaz ve
softa bulur. Naci’'nin aradigi; ask, vecd ve ihlastir. Naci heniiz bir miirsit bulamasa da
kendisine tasavvufi bilgileri ve eski harfleri 6gretecek ‘tatli bakish ve mahcup’ bir imamla

tanigir.

Naci bu donemde tasavvuf yoluna girmek isteyen bir¢ok talip gibi hatarlarla

kargilagir: ‘Varlik mi, yokluk mu? sorusuyla karsilasan Naci, kendisini siipheden

12 Kurt, a. g.e.,s.63.

B Kurt, ag. e.,s. 64.

4 Kurt, ag. e.,s. 65.

15 Nurullah Cetin, (2012), Edebiyat Incelemeleri, Ankara: Akcag Yayinlari, s. 23.

'® Bu ayet soyledir: “’Allah hicbir kimseye giiciiniin yeteceginden baskasim yiiklemez. (Herkesin) kazandig:
(hayir) kendi faydasina, yaptigi (ser) kendi zararmadir. ‘Ey Rabbimiz! Unuttuk, yahut yanildiysak bizi tutup
sorguya cekme. Ey Rabbimiz! Bizden evvelki (immet)lere yiikledigin gibi iistiimiize agir bir yiik yiikleme. Ey
Rabbimiz! Takat getiremeyecegimizi bize tasitma. Bizden (sadir olan giinahlari) sil, bagisla, bizi affet, bizi
esirge. Sen Mevlamizsin bizim. Artik kéfirler giirhuna kars: da bize yardim et. °’(2-Bakara Siresi/286) ’Bu iki
ayet-i kerimenin niizul sebebi sudur: Ashab-1 Kiram, 284. Ayet nazil olunca biiyiik bir endiseye diismiislerdi.
‘Demek, dediler, kalplerinizden gegen duygu ve diisiincelerden bile hesaba cekilecegiz. * Resfilullah’a (S. A. V)
miiracaat ettiler. Ayetin hiikkmii 6yle oldugu kendilerine beyan buyurulunca derhal mutlak bir teslimiyet
gosterdiler. Bunun {izerine bu ayet-i celile nazil oldu. > Bkz. : Hasan Basri Cantay, (2005), Tefsirli Kur’dn
Meali, 1. Cilt, Istanbul: Risale Yayinlari, s. 114 .

17 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 47.
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uzaklastirmaya calisir ve hataratin vicdanina yerlesmesini 6nlemek i¢in tasavvuf biiyiiklerinin
hikéayelerini hatirlar. O hikdyelerden birine romanda yer verilir: ‘Bir giin sahabiler, Allah’in
Resiliine, ruhlarina musallat bu gibi tepeden inme duygulardan bahsediyorlar... Ve ezici kalp
burkuntular1 i¢inde kivrandiklarini soyliiyorlar: ‘Bu haller imanin kemalindendir,” cevabini
alyorlar. '8 Hatarat, Rahman’dan bir uyar1 olabilecegi gibi, nefsin ayartmasi ya da seytanin
kiskirtmas1 ve vesvesesi de olabilir. Allah, peygamberine seytanin hataratindan kendine
sigmarak sakinmasini emretmistir. Nefsin ayartmast konusunda ise Kur’an’da soyle
denmistir: ‘Hayir nefsleriniz sizi boyle bir ise siiriikkledi. Bana diisen artik giizel bir sabirdir.
(Yusuf, 12/83)""

Naci, miirsidi olmadig1 icin hataratlarla tek basina miicadele etmeye calisir, yazar
onun kitaplardan buldugu c¢oziim yolundan bahseder: ‘Aldirmayacaksin, bos vereceksin,
giileceksin!. . . Fakat bir taraftan da kalbe yerlesmesine engel olmak i¢in onlar1 nefyetmeyi,
defetmeyi de ihmal etmeyeceksin!. . Ve bileceksin ki, ‘hatar’lar defedildik¢e ricat eder gibi
yapip daha kuvvetle hiicum eder. Aldirmamakla kovmak arasi, onlara karsihk vereceksin!”*’
Tasavvuf yolunda stfilerin sik karsilastigi hatarlarin g¢esitleri vardir: ‘Akildan gelen hatir,
giinahlar1 islemeyi ve hevanin miibah olan seylere tabi olmasini emreder. Seytandan gelen
hatwr, kiifrii, sirki, sakiligi, Allah’1 vaadinde tohmet altinda birakmayi, ibadet ve muamelatta
giinah islemeyi, tevbeyi ertelemeyi ve kisiyi diinya ve ahirette helake siiriikleyecek seyleri
emreder. Bu iki hatir zemmedilmistir. Her ikisi de biitiin miiminlerde bulunur. Kul, bu tiir
hatirlar1 ancak takva ve ziihd ile kendinden uzaklastirabilir; bu sekilde varligini saflastirabilir;
zahir ve batinina istikamet verebilir. Boylece onun kalbi parlak bir ayna gibi olur. Seytan ona
herhangi bir yerden gelemez, ciinkii kul onu sezer. **' Naci, kendisini laf hokkabaz1 olarak
suclayan siipheyi def etmek i¢in, son care olarak secdeye varir. Namazdan sonra ise ‘her
zerresi eriyip akacak sekilde aglar ve Allah’tan Tmén1 elden gitmeden 6lmeyi ister: ‘Allah’im;
bu icime dolan hislerin, beni bir noktada kistirmasi1 ve yenmesi ihtimali varsa, secdede tam

ismini dile getirdigim su 4n cammu al ve diinya hayatima son ver!. . * seklinde dua eder. **

Naci, nefsiyle miicadele ettigi bu donemde miirsidi olmadigi i¢in siliphe ile bas etmekte
zorlanir ve diislincelerini not defterine yazarak adeta kendi kendiyle konusmaya baslar.
Yazdigr konular arasinda, hakikat arayisi, birlik ve sir dikkat ¢ekmektedir: ‘Hakikat birdir ve
daima bir kisidedir, O bir kisi, bin kiside aranmaz, bin kisi kendini o bir kiside bulur. BBire
inan, bir kisiye baglan ve gergin ipliklerden daha dogru bir yola diis ve kargasaliktan kurtul!
Allah birdir ve en biiyiik peygamberi bir...”** ‘Anlamak yok, inanmak var!’® ‘Hakikat...

'8 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 160.

19 Terciime: Zafer Erginli vd. , (2006), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul: Kalem Yaynevi, s. 324-
325.

0 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 161.

2! Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 327.

*? Kusakiirek, Aynadaki Yalan, s. 162-3.

» Kusakiirek, Aynadaki Yalan, s. 163.

* Kusakiirek, Aynadaki Yalan, s. 163.
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Kederin hakikati Allah’tan uzaklik, safanin hakikati Allah’a yakinlik... Varligin hakikati
Allah’ta yok olmak, askinda hakikati Allah’1 sevmek...”*® Sir... ‘Akil esrari styirmak ister.

Siyirdik¢a esrar daha ziyade kesafet baglar. 27

‘Seriat, dig goriiniisiindeki billar gibi
vuziihuna ragmen, iciyle biitiin bir esrar hazinesi...’”® ‘Gercek esrar anlayis1 Islam’da...
Giizellik esrardir. Ve onun icindir ki, giizel, pece altindadir. *? “Biitiin tasavvuf esrardr. ..
Allah’a esrar yolundan baglaminiz!. . . Ihata edilen her sey, ihata edenin esrar dairesi
icindedir... Her sey Allah tarafindan ihata edilmistir.... Esrar1 anlamak, anlayamamay1
anlamaktir. Ne giizel anlayis!. . >*° Safiler derler ki: ‘Sir, insanin véakif oldugu seydir. Sirrin
sirr1 ise Hak’tan bagkasinin muttali olamadigi seydir. Stfiler derler ki: Hiir ve asil kisilerin

kalpleri sirlarin mezaridir. >

Naci, huzuru ve siikiinu kelimelerle anlatamadigini goriince bir miirsit bulmak
gerektigini bir kez daha anlar. Bu konuda destek almak iizere miirsit olmasindan siiphelendigi
Husmen Aga’dan yardim alir. Husmen Aga, seyr-i siilik tecriibesini yasayan biri olarak
Naci’ye su sozlerle yol gosterir: ‘Arama hirsini, telasin1 da yenecek, boynunu biikecek ve
tevekkiille bekleyeceksin!’3 % ‘Allah’n bu an icin senden esirgedigini zorlamayacaksin! Nasip
ise senin haberin olmadan bekledigin erdirici karsina cikar. > Tasavvuf yoluna giren miiridin
bir miirside ihtiyaci zorunludur. Ciinkii seyh ya da miirsit ilk dnce miiridin kalbini temizler,

boylece miirid Tevhid-i [1ahi’ nin 1g1klarini yansitir hale gelebilir. **

Husmen Aga’nin miirsidi 6lmiistiir ve Naci’nin merakini ‘esigini bekleyen ve biitiin
emirlerine boyun egen bir kdpek olmak riitbesinden bagka’ kendisinde ‘o soluktan hicbir pay’
olmadigint soyleyerek giderir. * Husmen Aga, imam-1 Rabbani Hazretlerinin kitabinda yer
alan miirit tanimin1 verir: ‘Olii yikayicisi elinde mevta gibi ne tarafa dondiiriiliirse donen ve

*3 Naci, Husmen Aga’ya tasavvuf yolunda tek basina olmaktan dolayi

gik demeyen...
yasadigl sikintilar1 anlatir: ‘Hatarat dedikleri vehimler icinde kavruluyorum! Bu vehimler
sade esyanin surin1 kucaklama davranmisina karsi harekete geciyor; tam Tména vardiktan sonra
bana onda da musallat oluyor. Imammi kaybetmek korkusuyla o hale geliyorum ki, kafam1 bir

]

mengene i¢ine sokup kirmalarini, pestil etmelerini isteyecegim geliyor. 7 Husmen Aga,
bunlarin, Tmanin bastirdigi nefsten gelen seyler oldugunu ve sevinmesini, ciinkii bu sesleri

duymayanlarin ilahi esrardan uzak diistiiklerini soyler. Tek usuliin de nefis canavarinin

» Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 164.
*% Kusakiirek, Aynadaki Yalan, s. 164.
*7 Kusakiirek, Aynadaki Yalan, s. 165.
¥ Kusakiirek, Aynadaki Yalan, s. 165.
¥ Kusakiirek, Aynadaki Yalan, s. 165.
% Kusakiirek, Aynadaki Yalan, s. 165.
3 Kuseyri Risalesi, (2009), Haz. Siileyman Uludag, 5. Basku, Istanbul: Dergdh Yaymnlari, s. 182.
32 Kusakiirek, Aynadaki Yalan, s. 166.
3 Kusakiirek, Aynadaki Yalan, s. 167.
** Bahtiyar, a. g. e., s. 30-31.

35 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 167.
36 Kysakiirek, Aynadaki Yalan, s. 167.
37 Kusakiirek, Aynadaki Yalan, s. 168.
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dizginlerini akila kaptirmamak oldugunu ifade eder. Husmen Aga, ona seytanin hilelerini iyi
tanimasin1 sOyler. Seytanin kotiiliikkle aldatamayinca iyilikte Olgiiyili kacirtacagi ve sirtina
ibadette bile tasinmaz yiikler bindirecegi konusunda Naci’yi uyarir. ‘Rithun, ridyet emriyle,

seytanin esaret teklifleri arasindaki farki ayirt edecek kivama ersin!”*®

Naci’nin arayis1 gordiigii bir riiya ile bir yola girer. Ciinkii miirsit arayisindan uyanig
genigleme (bast) ile baglar, ¢iinkii bu daralmis (kabz) egodan uzaga merkezkac¢ harekettir.
Uyanis iki yoldan birinde ortaya ¢ikabilir; kisi ya kendi tutkularmin iistesinden gelmesine
imkan veren fevkalade bir tecriibe yasar (bir riiya, bir hastalik veya biiyiik bir agk gibi) ya da
giindelik tecriibelerden ilgisini kesmeye zorlayan manevi bir inziva arar. % Naci, rilyasinda
Hatcge’yi cesme basinda goriir. Cesmeden elmas pariltili bir su akiyordur ve Hatce, testisinin
hic dolmadigin1 soyler. Naci’nin susuzum, istegine ise ‘dag dag dolas, bir pmar bul! Ama
dikkat et, suyu bulanik olmasin!” cevabini verir. Hatce rahmete ermis, Naci’ye de ermenin
yolunu gosteriyor. Husmen Aga da aym rilyayr gormiistiir ve erdirici bulmanin vaktinin
geldigini anlar ve Naci’ye cdmi cami gezmesini, hududu da tagirmamasini, her seyi nasibe
birakmasini sdyler. Bu riiyadan sonraki giinlerin birinde Naci’nin yasadigi bir olay, onu
miirsidine gotiiriir. SOyle ki: Naci, mescitte Hafiz olan meczuba her zamanki gibi para verir.
Hafiz, Naci’nin cebindeki para miktarini bilerek bir kerdmet gosterir. Yatsidan sonra Hafiz’1
takip eden Naci, onun tanimadig halde ihtiya¢ icinde olan bir ailenin kapisini ¢alarak onlara
kendisinden aldig1 paranin biiyiik bir kisminmi verdigini goriir. Naci’nin kendisini takip ettigini
bilen meczup mezarliklarda duid okuyarak Eyiip’e gelir, esigine geldikleri kapidan Naci’nin
girmesini ister. Kendisinin izni ise esige kadardir. Iceride onu safa geldiniz, diyerek
karsilarlar. Ondan kafasim1 ¢ikarmasini isterler, ciinkii bu yeni hayatta ona yeni bir kafa
verilecektir. Tasavvufta bir miirside intisap eden talibin daha 6nce bildigi her seyi unutmasi
istenir. Naci’yi siyah gozlii beyaz sakalli bir insanin huzuruna ¢ikarirlar. Sonrasini yazar soyle
anlatir: ‘Naci, gormeye calisiyor, fakat goremiyor. Sanki ayaklar1 topraktan kesilmis ve
madde alemiyle bes hassesi arasinda temas kalmamistir. Kendisini bir endam aynasinda
goriiyor ve o aynada birini kovalamak istiyor. Fakat miimkiin mii? Aynanin i¢inde yol almak,

ir)’40

mesafeler giiya ayniyken kabil m Naci bu ‘insan olmayan insan’ dniinde biiylik manalar

3

hisseder. ‘yalan, bu diinya yalan... Aynadaki yalan...” der. Ona ‘ senin isin bu; aynalara

tutulanlara yol gostermek. Yoksa sen neredesin, “Mevland Halid’e verilen ayakyolu

¥ Kusakiirek, Aynadaki Yalan, s. 169.

** Bahtiyar, a. g. e., s. 30-31.

40 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 217.

* Necip Fazil, tasavvufun ahlak anlayisina 6rnek olmasi i¢in Mevlana Halid’in menkibesini’’ Bat Tefekkiirii ve
Islam Ahldki’’ adli eserinde soyle anlatir: Mevlana Halid, yenilerdendir. Naksi’nin Halidiye kolu basidir. Zahir
ilimlerinde cok ileri gidiyor. Fakat 6tesine talip... Miirsidini artyor. Kalkip Sam’a gidiyor. Orada birgok biiyiikle
temasta... Fakat aradigini bir tiirlii bulamuyor. Nihayet biri... ‘Ehli hal’den bir adam: ‘Senin miirsidin burada
degil!” diyor. Bu defa da Hicaz yollarinda... Kabe’ye karsi bir sirtta oturuyor. Yiizii Kabe’ye doniik... Kabe’yi
seyirle mesgul... Tabii kendi aleminde... Bu sirada bir garip adam ¢ikiyor karsisina... Arkasin1 Kabe’yi verip
onun yiiziine bakmakta. .. {tiraz edecek gibi oluyor; ama hayir!. . . Itiraz kolay degil Islamiyette... O Kébe'ye
bakiyor; adam da suratina... ‘Be adam, benim yiiziimde ne ariyorsun? Allah’in evine don!” diyecegi geliyor ama
miimkiin degil... Tyice sikiliyor. Fakat i¢inden bir his gegmekte.... Sadece bir his: ‘Acaba benim aradigim miirsit
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temizleme isindeki biiyiikliikk nerede?” der. ‘Gel, bize gel, basin sikistikca bize gel!l. . Var
olmak istiyorsan Allah’da yok ol! Naci, bastig1 yerden habersiz, ¢ikarken bir ara elini basina
gotiirdii, kafasi yerindeydi. Bir ses duydu, i¢inden gelen: ‘Bosuna arama, bulamazsin!"*' Naci

ve Hafiz, gokte bir nur goriirler ve Naci, Hatce’den de gecerek artik sddece Allah’1 ister.

Goriildiigii tizere Naci, miirsidini bulur ve miirsidi bir nazarla ona etki eder. Miirsit,
Naci’yi bagkalarina ayna olmakla gorevlendirir. Bu ilk nazar, Naci’de Allah agkini meydana
getirir.

b)Nefs-i Emmare ve Nefis Terbiyesi

Nefs-i emmare; emredici nefis anlamina gelir. Kalbi, siifll seylere celbeder: ‘Ben
nefsimi temize ¢ikarmiyorum; zira nefis kotiiliikkle emredicidir.... > (Yusuf Stresi/S3) dyetinde
kastedilen nefs-i emméaredir. ** Bir hadis-i kudside Allahu Teala buyuruyor ki: ‘Nefsine
diismanlik et! Ciinkii nefsin benim diismammdir. > Nefsin isteklerini yerine getirmek Allah’in
diismanina yardim etmek ve onu kuvvetlendirmek demek oldugundan son derece korkung bir
suctur. Seriata uyuldukca nefsin istekleri azalir seriata uygun olmayan riyazet ve miicahedeler

nefsin isteklerini arttirir. **

Necip Fazil, nefsi insandan ayrilmayan varlik olarak goriir. Bu korkung varlik insana
her an taarruz halindedir. Miimin, nefsine soyle hitap eder: ‘Ey nefs, sen bende ne korkung
seysin. Bana o kadar bitisiksin ki, golgem, sana nispetle yabancim... Oyle igimdesin,
bendesin, bensin ki, su anda hitap ettigim nefs, hitap eden mi, ayirt edemem. Sen bir biitiiniin
bolinmez, ayrilmaz bir parcasisin ve seni kendinden ayirabilenler, kalp ¢ekirdegini

parcalamak, kalp atomunu patlatmak sirrina erenler, ilahi marifete ¢ikanlardir. 4

Naci’nin etrafinda nefsinin esiri olan bohem ve solcu arkadaglar1 vardir. Onlar Sliimii
diisiinmezler, sadece icgiidiilerine ve nefislerinin isteklerine gore yasarlar. Hicbir edep ve
ahlak kaidelerine bagh degildirler. Naci, onlardan ayr1 olarak onlarla siirekli alay eder.
Etrafindaki insanlarin sadece bitki gibi ya da zevklerinin esiri olarak yasamalarina anlam

veremez.

bu olmasin?’ Soyle bir yaklasiyor adam: ‘Hayir diyor; ben senin aradiin degilim! Senin aradigin miirsit ta
Tiirkistan taraflarinda...” Ve oralara kadar gidiyor. Mevlana Halid dergdha varir varmaz, Abdullah Dehlevi
Hazretleri: ‘Derhal buyursun!” diyor. Hemen kendisine abdesthaneyi temizlemek isi veriliyor ve Mevlana Halid
tereddiitsiiz kabul ediyor. Ve Oyle bir haz icinde, zevk iginde sular1 gotiiriip getiriyor ki, ancak firsat buldukca
diz ¢okiiyor. Irsat halkasinda bir iki dakikas1 var. Necip Fazil, Mevlana Halid’in nurun altinda oldugunu sdyler.
Abdullah Dehlevi, bir giin Mevlana Halid’in kovalarin1 meleklerin tasidigini goriir ve onu iklimleri irsad etmesi
i¢in gonderir. Necip Fazil, Mevlana Halid’in kibri yenmede ve baglilik isinde bir teslimiyet ornegi oldugunu
vurgular. Bkz. Necip Fazil Kisakiirek, (2010), Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, 8. Baski, Istanbul: Biiyiik
Dogu Yaymnlari, s. 133-4.

! Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 218.

“2 Ethem Cebecioglu, (2009), “nefs-i emmare’’ mad. , Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 5. Bs. ,
Istanbul: Agag Kitabevi Yaymlari, s. 473.

*> Imam Rabbéni, Mektubat Tercemesi, 1. cilt, s. 96-7.

“ Kurt, a. g. e, s. 64,
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Solcu olmaya calisan ama sadece taklitte kalan Mine, ménevi degerlerden uzak bir
kadindir. Naci’yi sevdigini soylese de onun sevgiden anladig1 sadece cisméani agktir. Naci’yi

karsiliks1z sevebilecek seviyede degildir.

Naci kendinden biiyiilk yasta olan sosyete giizeli Belmd Hamima asiktir ve onu
hakimiyeti altina alamadigi icin, bedence zayiflamis ve her seyden uzaklagmistir. Belma
Hanim ise omriinii kendini giizellestirmek ve sergilemekle geciren gosteris meraklisi, kibirli,
erkeklerle flortten ve onlar1 hakimiyeti altinda tutmaktan hoslanan bir kadindir. Bu

ozellikleriyle nefs-i emmare sahibi oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Naci, kendisine ilgi gostermeyen ve kendisini kiskandiran Belm& Hanim icin kendini
oldiirmeyi bile diisiiniir. Naci’nin annesi, oglunun iradesini bir biiyiiciiye kaptirdigia inanir
ve oglunu kurtarmak icin Hatge ile evlendirmek ister. Goriildiigii iizere romanda Belma,
giizelligiyle erkekleri kendine asik eden, biiyiileyen bir biiyiicliye benzetilir. Kur’an’da soyle
buyurulur: ‘Nefsini tezkiye eden kurtuldu. Nefsini giinahta, cehélette, delalette birakan ziyan
etti. > Vessemsi Shresi/9 Nefsin kotiiliikleri demek, seriatin begenmedigi, haram ettigi seyler
demektir. Seyr ve siilikten ve nefsi tezkiye ve kalbi tasfiye etmekten maksat, manevi afetleri
gidermek, kalbi hastaliklardan kurtarmaktir. ‘Kalplerinde hastalik vardir’ Bakara Stresi/9

ayetinde bildirilen hastalik tedavi edilmedikge, hakiki iman ele ge¢mez. 45

Necip Fazil, nefsle miicadeleyi, insanin en énemli gorevi olarak goriir. Bu nedenle
romanda Naci’'nin nefs miicadelesine yer verir. Naci, nefsine ve seytana kars1 savas agtigi
sirada karsgisinda bir duman bulutu meydana gelir ve insan gibi sekle girmeye calisir. Gelen
varlik, davetlisi oldugunu yani nefs ya da seytan oldugunu sOyler. Naci, nefsiyle ya da
seytanla oturup konusur. Seytan cesitli tuzaklarla Naci’yi elde etmeye calisir, ancak Naci,
seytanin her oyunu karsisinda Allah’a siginarak kendini kurtarir. Seytan ondan 6nce rithunu
ister, onu ibadet yiikii altinda ezmekle tehdit eder. Sonrasinda Belma’'nin elleri ve ayaklari
kiligina girerek kendisine Belma’y1 fethetmenin sirrimi verecegini soyleyerek Naci’yi
ayartmaya c¢alisir. Naci, Yasin Slresi’nden seytana tapmamak ve onun, insanin diismani
olduguna déir olan ‘Ey Ademogullar1!, ‘Seytana tapmaym. Ciinkii o, sizin icin (Rabbinizden)
ayiran bir diismandir. Bana ibadet edin. Iste dosdogru yol budur,” diye size emretmedim

mi?"* dyetini okuyarak seytanin oturdugu koltuga ve kalbine iifleyerek ondan kurtulur.

Naci, ‘Hesaba cekilmeden, nefislerinizi hesaba c¢ekiniz,” hadisinde sdylendigi gibi

giinahlarinin hesabini yapar. Su sozii hatirlar: ‘O giinah ki, insam kiigiiltiir ve siginmaya

547

zorlar, kibir ve azamet taslayan ibadetten daha hayirhdir. Romanda Peygamberimizin

giinahlarimi diisiinen ve ac1 duyan sahabelerine soyledigi hadise yer verilir: ‘Allah dilerse

* imam-1 Rabbéani, Mektubat Tercemesi, 1. Cilt, s. 90.
* Cantay, Tefsirli Kur’an Meali, cilt:2, s. 408.
7 Kusakiirek, Aynadaki Yalan, s. 180.
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hepinizi helak eder, bana yeni sahabiler yaratir, onlar giinah isler ve affedilirler. 48

Necip
Fazil, ‘Hesaba cekilmeden kendinizi hesaba cekiniz!” hadisinde oldugu gibi ‘bir
hesaplagmanin sart oldugunu kabul eder ve insanda bunun gerceklesmemesine eksiklik olarak
bakar. Fakat bu hesaplasmanin da bir suur icersinde olmasi gerektigini belirtir. *** Mekriibat’ta
bu konu hakkinda soyle denmektedir: ‘Mesayih-i kirdmdan bircogu muhasebe yolunu
secmislerdir. Her gece yatacagi zaman, o giin yapmis oldugu islerini, sozlerini, hareketlerini,
hareketsizliklerini, diisiincelerini, her birinin nicin oldugunu anlarlar. Kusurlarin1 ve
giinahlarin1 temizlemek icin tevbe ve istigfar ederler. Allahu Tedld’ya boyun biikerler,
yalvarirlar. Ibadetlerini ve iyiliklerini de Allahu TeAld’nin hatirlatmas1 ve kuvvet vermesi ile

oldugunu bilirler. Bunun icin Hak Tedld’ ya hamd ve siikrederler. **°

Imam, Naci’ye nefis terbiyesinin gerekliligini su sozlerle anlatir: ‘Allah, &telerin
otesinde, onun da otesinde, onun da 6tesinde...” ‘Kendinden kurtul ve ol!” der. Olmanin yolu
ise, diinyaya malik oldugu halde diinyanin kendisine malik olmasina izin vermeyerek diinya
esaretinden kurtulmaktir. Tipki Hz. Siileyman gibi. Bir veli soyle demistir: ‘Allah’a malik
olan neden mahrumdur; Allah’tan mahrum olan neye maliktir?”®' ‘Kendinde olmamak iman,
kendinde olmak kiifiir. *>* Imamin sdyledigi diinya eséretinden kurtulmak fend asamasidir.
Zat-1 ilahinin sevgisinin hasil olmasi fenanin aldmetidir. Fend, masivayr unutmak demektir.
Allahii Teala’dan bagka her seye masiva denir. Biitiin ilimler gégiisten silinmedikce, tam bir

cahillik hasil olmadikga fena elde edilemez. >

Mektubat’ta diinyanin aldaticilifi hakkinda sdyle denir: ‘Bu diinya imtihan yeridir.
Diinyanin goriiniisii yalanci yaldizlarla siisliidiir. Kotii kadina benzer. (.... ) Kendini
sevenlere, arkasma takilanlara hi¢ acimayip en kotii seyleri yapar. Ona tutulan akilsizdir,
biiylilenmistir. (...) Peygamberimiz s0yle buyurmustur: ‘Diinya ile &hiret birbirinin ziddidir,
birbirine uymaz. Birini rdz1 edersen, Oteki giicenir. * Yani, bir kimse diinyay:1 raz1 ederse

ahirette eline bir sey gecmez. Diinya, kulu, Allah-ii Teala’dan uzaklastiran seyler demektir. 34

Naci, Avrupa’da kendi odasina gelen Belmd’y1 reddederek nefsine hakim olmayi
basarir. Ulkesine doniince imamdan Hatce icin istedigi hatmi tamamlatir. Kur’an’in son kismi1
okundugunda neler hissettigini yazar su sozlerle anlatir: ‘Altindan mekanin, iistiinden de
zamanin ¢ekilip kaldirildigin1 sanmakta... Ve kelime kelime dig méanasini1 kalbine naksettigi
siirenin seccadesinde goge yiikselmekte... ayet, ayet...” Bahsedilen ayetler ise soyledir:

‘Senin daralan gogsiinii agip genisletmedik mi? Ve yiikiinii kaldrmadik m1? Sirtina biiyiik

*8 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 181.

4 Kurt, a. g.e.,s. 69

0 imam-1 Rabbani, Mektubat Tercemesi, 1. Cilt, s. 562-3.
Sl Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 67.

52 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 68.

53 {mam-1 Rabbani Mektubat Tercemesi- 1. Cilt, s. 12.

* Imam-1 Rabbani, Mektubat Tercemesi, 1. Cilt, s. 123.
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agirhiklar yiiklemistik. Ve sanim yiikselttik. Siiphesiz zorlukla beraber kolaylik vardir.

Gergekten zorluk kolaylikla beraberdir. Isini bitirince ilerisine gec! Rabbine yonel!. . 33

c)Seriat-Tasavvuf iliskisi

Romanda tasavvuf hakkinda kitabi bilgilere ve menkibelerden alintilara yer verilir.
Romanin bas kisisi Naci, dostu olan imamdan dinledigi tasavvufi bilgiler ve yaptig1 okumalar
sonucu docentlik tezini degistirerek tasavvuf konusunu secer. Bu vesileyle romanda tasavvufl
bilgilere yer verilir. Romanda tasavvufun kaynagi su sozlerle aciklanir: Peygamberimiz
(SAV), karanlik magarada Hz. Ebu Bekir’e soyle der: ‘Diz ¢ok, gozlerini yum ve kalbinden
Allah’1n ismini gegir, durmadan gegir!’56 ‘Tasavvufa kaynak Allah’in Sevgilisi, hayat iksirini
iki koldan veriyor: Hz. Ebubekir ve Hz. Ali kollar1... emanet bu iki kol iizerinde, avuctan
avuca devredilmis ve tek zerresi kaybedilmeksizin asirlar boyu devam etmistir. Hele Ebu
Bekir kolunun hakikilerindeki, emanetten tek zerreyi kaybetmemek titizligi belirtilebilir gibi
degil.. " Yazar, tasavvufun tanimimi velilerin agzindan dile getirir: ‘“Tasavvuf, Allah’1n seni
sende Oldiirmesi ve kendisiyle diriltmesidir. > “Tasavvuf, dig diinyadan sevgi aldkasin kesip, o
alakay1 Allah’a baglamaktir. ° ‘Tasavvuf, beseri sifatlardan cikip meleki sifatlara ermek ve
ilahi ahlak ile sifatlanmak halidir. *** Romanda tasavvufun akilla ya da akilsiz olmayacag
bilgisine de yer verilir. Ilahi nisat, varolma sevinci, ebediyet sevinci, diinya sevinglerini

tiiketir. iImam, Naci’ye veliligin, tasavvuf yolunun 1stirap ve cile oldugunu anlatir.

ARy

Husmen Aga tasavvuf Kitaplarim Naci’ye armagan eder ve Imam-1 Rabbani’nin
Mektubat 1 Allah ve Resfliiniin kitaplarindan sonra dinin en biiyiik eseri olarak ona verir.
Onu ikinci bin’in yenileyicisi olarak tanitir ve defalarca okumasini, her kelimesinin anlamini

iyl kavramasini ister.

> Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 207. Bu éyetler insirah Stresi’ne Aittir: ©’1) Senin gogsiinii agmadik mi?
2)Yiikiinii tizerinden atmadik mi? 3)Ki o senin belini biikmiistii. 4) Ve senin sanini yiikseltmedik mi? 5)
Muhakkak ki giigliikle beraber bir kolaylik vardir. 6) Elbette giigliikle beraber bir kolaylik vardir. 7)Oyle ise bos
kaldin m1 hemen koyul, 8)Ve Rabbina kos. Bu yetlerin tefsirini ise Tbn Kesir soyle ifade etmistir: < Allah Teala,
‘Senin gogsiinii agmadik mu1? Diye buyurmasi su kavline benzemektedir: ‘Allah kimi hidayete erdirmek isterse;
onun kalbini Islam’a agar. > (En’am, 125) Allah Teala nasil peygamberinin gogsiinii agik kilmigsa, ayni sekilde
onun getirdigi seriat1 da genis, rahat, miisdmaha dolu ve kolay bir seriat kilmistir. Onda agirhiklar, sikintilar ve
zorluklar yoktur. ‘Yiikiinii iizerinden atmadik m1?’ Bu ifade, Allah Teala’'nin: ‘Ta ki, Allah, senin ge¢mis ve
gelecek glindhini bagislasin. * (Fetih/2) kavli gibidir. ‘Ki o, senin belini biikmiis. > Selef’ten bir¢ok kisi bu dyete
onu tagimak sana agir geliyordu, diye mana vermislerdir. ‘Ve senin sanini yiikseltmedik mi?’ Katade der ki:
Allah Teald, onun diinya ve ahirette sanini yiiceltti. Hutbe okuyan bir hatip, sehadet getiren bir Miisliiman,
namaz kilan bir miimin, mutlaka ona seslenir ve Allah’tan baska ilah yoktur, muhakkak Muhammed Allah’in
Restlt’diir, der. ‘Muhakkak ki giicliikle beraber bir kolaylik vardir. Elbette giigliikle beraber bir kolaylik vardir.
> Allah Tealai her zorlukla beraber bir kolayligin da bulundugunu haber vererek bu haberi pekistiriyor. ‘Oyleyse
bos kaldin mu hemen koyul ve Rabbina kos. * Diinya islerini bitirince mesgtliyetlerin son bulunca diinya ile
iligkilerini kesince ibadete koyul. Zihnin rahat ve kuvvet dolu olarak ibadete kalk. Niyetini ve ibadetini Rabbina
tahsis et. ‘Ve Rabbina kos. * Arzu ve niyetini Aziz ve Celil olan Allah’a tahsis et. ”’ Ibn Kesir, (1987), Hadislerle
Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 15. Cilt, Cevirenler: Dr. Bekir Dagh, Dr. Bedrettin Cetiner, Istanbul: Cagr1 Yaynlari, s.
8504-10.

36 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 71.

57 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 95.

38 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 68.
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Romanda Naci’nin hayatinda seriatin ve tasavvufun nasil yer almaya basladigi
anlatilirken seriat ve tasavvuf hakkinda makale havasinda bilgiler verilir. Naci, namazi,
Husmen Aga’dan 6grenir. Husmen Aga, namazi, her defasinda genclik yillarina doniip
yeniden kilmak istedigini soyler. Naci, ilk namazindan sonra kendini nur yagmuru altinda
hissettigini soyler ve hayatinda seriat ve tasavvufun yer almasinda Husmen Aga’yla
karsilasmasinin etkili oldugunu savunur: ‘Siz bana ilk temasinizdan beri i¢imdeki gizli ¢ibani
patlatmakta vesile oldunuz, torununuz da kimsenin 6gretemeyecegini dgretti. Oylesine dgretti
ki, sonunda onu kaybetmem gerekli oldu. Beni, cektigi hasret daginin yokusunda yalniz

]

birakip gitti. > Husmen Aga ona Omriinde ilk defa evladinin 6limiiyle giiliimsemis bir
velinin hikdyesini anlatir ve o giiclii calisarak kazanacagimi soyler. Tasavvufta Allah’tan
uzaklastiran biitiin sevgilerden uzaklagsmadan Allah’a ulagilmasi imkansizdir. Bu nedenle
bahsedilen veli, kendisini Allah’tan uzaklastirmasindan korktugu igin evlat sevgisini terk

etmistir.

Naci, Kur’an’in anlaminin anlagilarak okunmasini savunanlarin karsisindadir, ona gore
‘Kur’an’daki dis mana, kelimesi kelimesine bilinse bile onu bilememenin, bilmek miimkiin
olmadiginin bilinci icinde okumak ve dinlemek 1adzim’dir. Naci soyle der: ‘Ne mutlu hicbir

sey anlamadan Kur’an’1 bazi delalet piriltilariyla su gibi tas tas basindan dokenlere. . 200

Naci, ‘Islim Tasavvufu ve Insanhigin Bekledigi Nizam’ konulu yeni bir tez yazar.
Seriatin toplum huzuru icin gerekli oldugunu savunan Naci’ye profesorii, Tiirkiye’de Allah ve
Resiliiniin kabul edildigini ancak seriatin istenmedigini soyler. Naci, bu durumu giinesi kabul
edip 151811 inkara benzetir. Jiiri reisi, Naci’nin tezi hakkinda ‘biiyiik bir modernlik iddiasi
icinde, eskimis, posalasmis fikirleri miidafaa eden bir gerici, tutucu oldugu’ kanaatine
varildigini soyler. ®1 Jiiri, Naci’nin Bati diinyasinin fikir ve mezhep karmasasini1 basarili tahlil
ettigini kabul ettiklerini, ancak ahldk ve nizam olarak Islam tasavvufunu gostermesini, bu
ihtiyaci karsilamak i¢in de seriati isaret etmesini kabul etmediklerini dile getirir. Naci ise
seriatla tasavvufu birbirinin zéhir ve batm gordiiglinii ve aralarinda ayrilik olmadiginin
ispatin1 tezinde yaptigini sdyler. Ancak hocalar pesin hiikiimlii olduklar1 icin meseleyi her
yoniiyle tetkik etmezler. Necip Fazl, /deolocya Orgiisii’'nde Islim’1 i¢ ve dis yonlerini soyle
bagdastirir: ‘IslAmmn dis1 seriat, ici tasavvuf... O’nu kainatin yiizii suyu hiirmetine yaratildig1

Allah sevgilisini, iizerinde biitiin hilkat mimarisinin 1s11dad1g1 bir saray farz edecek olursaniz,

% Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 92.

60 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 92.

61 © Simdi bazlar1 Allahu Teala’nin fend dedigi, yasak ettigi seylere, moda, asrilik, ilericilik diyor. Allahu
Teédlda’ nin begendigi emrettigi seylere gericilik, cahillik diyor. Haram isleyenlere sanatkéar, aydin, ilerici insan,
Miisliimanlara miirteci, yobaz, gerici diyenler oluyor. Bunlara aldanmamali. Dini, Miisliimanligi, ehl-i stinnet
alimlerinin kitaplarindan 6grenmelidir. >’ Bkz. Imam Rabbani, Mektubat Tercemesi, 1. cilt, s. 90.
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seriat o saraym disi, tasavvuf da icidir. Biitiin olciiler ve gecitler digarida, varis ve erisler de

C 62
iceride...’

Seriat ve tasavvuf iligkisi yazar tarafindan Naci’nin agzindan su sézlerle verilir:

‘Seriat, ferdi simsiki kugatarak onun cemiyetini mimarilestirir. Tasavvuf ise cemiyete
kapisimi agik tutarak fert olgunlugunun nakislarini getirir. Seriatta, fertten ¢ikarak cemiyeti,
tasavvufta da cemiyetten gelerek ferdi bulursunuz. iste tam bir vahdet ve yekparelik... (.... .)
Denilebilir ki seriat, ebedl hayat ve gercek varlik sdhibine varabilmek icin yol gosteren
fenerler gibidir ve sonsuzluk kasasini acan sifre rakamlari mahiyetindedir. *®* Batinin zéhire
uygunsuz oldugu hi¢c goriillmemistir. Tasavvufta yolun sonuna varanlarin batini, seriatin
zahirine hep uygun olur. Biiyiiklerin kesf ederek elde ettikleri hallerinin dogru olmasinin

A . . Ay e - 64
birinci alameti, seriatin zahirine uygun bulunmalaridir.

‘Seriat insan aklin1 evvela zapt, sonra idde eder; idde edince de uru ameliyatla alinmig
bir beyin gibi selim akil zuhura gelir. Bu niikteyi yine akillar anlayabilmek i¢in de onu, imam
Gazali’de oldugu gibi, kopacak derecede germek, son merhalesine erdirmek 1azimdir. Bati’ nin
cins kafalar1 da bu zirveye kadar tirmanmis, fakat nasipleri olmadigi icin tutunamamusglardir.
Boyle olunca is, basit bir kadastro memuru olan ve nefisten aldig1 emre gore l¢iip bicen akhi
baska bir idrak fakiiltesiyle degistirmeye kaliyor ve Peygamberlik makaminin anayasasi
seriati, her hareketin, her hamlenin, her isin ve her olusun biricik mizan1 kabul etmek zar(iret
haline geliyor. ‘Ni¢in’ suali boylece cevaplandirildiktan sonradir ki, ‘nasil’ baslar ve madde

madde seriat emirlerinin yiiceligi iizerinde takdir ve hesap, selim akla havale edilmis olur. *®

Profesorler, Naci’den dort kadin, kadini cuval i¢cine sokmak, her yeni seye bid’at
denilmesi ve haram gibi konular1 agiklamasini isterler. Naci, bu konular1 yobazlik meselesiyle
aciklar: ‘Seriatta emirler ve yasaklar, Kitaptan ve Siinnet’ten gelen en keskin ¢izgilerle elmas
bir mensur icinde pir1l piril gosterilmistir. Onu seriatta olmayan hiikiimlerle icinden
karartanlar ise, disindan parcalamaya kalkisanlar derecesinde ve belki daha fazla sugludur.
‘Ham yobaz ve kaba softa’y1 iste boyle cercevelemek lazimdir. . . Yobazda eksik olan vecd,
ask, mechule hiirmet, nefsinden siiphe, nefsini muhasebe faziletidir. Onun kabalig1 amele
bagliligindan degil, ameli nefsine indirisinden ve incisi diigmiis istiridye kabuklar1 haline
getirmesinden gelir. Yobaz, yolunda oldugunu sandigi Kéainatin Efendisinin ‘Miijdeleyiniz,
sogutmayimiz; sevindiriniz, korkutmaymiz; giizellestiriniz, c¢irkinlestirmeyiniz!” seklinde

Ozlestirilmesi miimkiin fermanina, ragmen sapik yoldan takip etmis ve en biiyiikk felaket

62 Necip Fazil Kisakiirek, (1968), ideolocya Orgiisii, Istanbul: Kayseri Yiiksek islam Enstitiisii Talebe Dernegi
Yayinlari, s. 127.

%3 Kusakiirek, Aynadaki Yalan, s. 120.

% imam-1 Rabbéni, Mektubat Tercemesi, 1. Cilt, s. 28.

8 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 121.
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olarak, tersinden ibaret kiifiir yobazlarina, Islam1 kendisinde zannettirmek gibi bir hedef

L 366
vermistir. ’

Islamiyet ve tasavvuf, iki diinya arasinda bir koprii kurar ve ‘hi¢ 6lmeyecekmis gibi
diinya, hemen Olecekmis gibi dhiret’ icin calisilmasini ister. Naci tezinde insanligin nizami
i¢cin Islamin 6ziine yeniden donmenin tek care oldugunu vurgular: ‘Tasavvuf, diinyayr miskin
ve acizce birakmay1 degil, tam tasarruf altina aldiktan sonra zengin ve kudretli olarak gdzden

diisiirmeyi emrediyordu. Bundan daha sahane bir muvazene diisiiniilebilir miydi?’67

d)Tasavvufta Ask ve Kadin

Ibnii’l Arabi, tasavvufun insana sagladig: kendini bilmek ve bdylece Allah’1 bilmek
imkanmi kadin-erkek iliskisine baglar. Ibnii’l Arabi, Fusfisu’l-Hikem’de kadin ve erkegin
birbiri i¢in ne anlama geldigini aciklar. ibnii’l Arabi’ye gére ‘kadin mevzusu —veya kadin igin
erkek mevzusu- dogrudan insanin kendini tanimasi ve Mutlak Hakikat’e ulasmasiyla ilgili

"% Tasavvuf, Allah’1 bilmek ve O’na ulasmayr gaye edinir. Gayeye

temel bir meseledir.
ulastiracak yontem ise insanin kendini tanimasidir. Iste ibnii’l Arabi, insanin kendini tanimada
diger insanlarla iliskilerin biiyiik rol oynadigi tizerinde durur. Erkek ve kadin birbirlerini yine
birbirleri vasitasiyla tanir ve bu vesileyle Mutlak Hakikat’e ulasabilirler. Ustelik tanr1
sevgisini birbirlerini severek &grenir. Tanriya ulasma hazzim da yine iliskide Ogrenirler.
Burada Hz. Peygamber’in ‘Bana diinyanizdan ii¢ sey sevdirildi, kadin, gilizel koku ve
gbziimiin nuru namaz’ hadisi de hatirlatiimaktadir. Ibnii’l Arabi’ye gore kadmm sevmek,

Tanrr’y1 sevmenin bir parcasi ve ona ulastiran ve onu anlamayi miimkiin kilan bir vasitadir.

Tasavvufta her seyin basi ve sonu asktir. ibn Arabi, sevginin ilahi bir makam
oldugunu sodyler ve sdyle devam eder: ‘Allah kendini onunla vasfetti. Kendini Vedad diye
adlandirdi. Hz. Peygamber’in hadislerinde de Allah, Muhibb (Seven) diye nitelendirildi.
Kur’an’da ask kelimesi degil, hubb (sevgi) kelimesi pek cok yerde gecmektedir.
Peygamberimizin sozlerinde de ¢okca gecmektedir. Kudsi bir hadiste sdyle buyurulmaktadir:
‘Ben gizli bir hazineydim, bilinmiyordum. Bilinmeyi sevdim, istedim ve yaratiklar1 yarattim.
Onlara kendimi bildirdim. Onlar, Beni tamidilar. > Bu demektir ki, Allah bizi bizim i¢in degil,
sadece kendi i¢cin yaratmistir. Bu nedenle ibadetimiz sddece O’nun i¢indir. Allah Resdlii bir
hadisinde s0yle der: Allah soyle buyurdu; ‘kullarimi bana en ¢ok yaklastiran sey, kendilerine
farz kildigim ve sevdigim amelleri yerine getirmeleridir. Kulum bana, Ben kendisini
sevinceye kadar nafile ibadetlerle yaklasmaya devam eder. Ben onu sevince, artik onun isittigi
kulagi, gordiigli gozi, tuttugu eli ve yiiridiigii ayagi olurum. * Peygamberimiz ise soyle der:
‘Birbirini Allah i¢in Allah’ta sevenlere, benim sevgim, muhabbetim vacib olur. ’ Insan,

Allah’1 sevdigi zaman, sevginin i¢inde bogulur, ciinkii insan Tanr1 sliretinde yaratildigindan

% Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 122-3.

%7 Kusakiirek, Aynadaki Yalan, s. 115.

% Ekrem Demirli, (2013), Ibnii’l Arabi Metafizigi, istanbul: Sufi Kitap, s. 278.
% Demirli, a. g. e. , 5. 276-285.
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[1ahi varlig: biitiiniiyle kendinde kabul edebilir. Onu kendine sigdirabilir. Bu nedenle insanda
Tanrt’ nin biitiin isimleri zuhtir eder. Insan Allah’a baglanirsa O’na asik olursa, sevgilisi Allah
olur. Sevgisinde dyle ileri bir makama ulagir ki, Allah’in yarattiklarina kars1 duyulan agkta
yok (fend) olma halinden ¢ok daha ileri bir makamda, Allah’in askinda yok olur. Ciinkii o
varliklara, o sekillere duyulan ask, varlik ya da o sekil, sevenin goziinden kaybolunca, ask yok
olmaktadir. Oysa sevgili, Hakk Tedld olunca O, ddima miisdhede edilebilir durumdadir.
Sevgilinin miisdhede edilmesiyle sevgi de artmaktadir. Asik, sevgiliyle karsilasinca sevk
sakinlesir, yatigir; fakat yeniden kavusma arzulariyla istiyaka yeniden canlanir. Bu nedenle

asik sevgiliyi seyretmeye doyamaz. 70

Aynadaki Yalan’da en ¢ok islenen mevzulardan biri de kadindir. Solcu, algaltic1 bir
kadin olan Mine’nin tasviriyle baslayan roman, ylikseltici, erdirici ve mutasavvife oldugu

sezdirilen bir geng kiz olan Hatce’nin hayaliyle konusmakla biter. ”*

Naci’yi seven ve riiyasinda cennette erkeginin Naci oldugunu goren Hatce nin hasta
yataginda soyledigi su sozler onun adeta benliginden arindiginin isaretidir: ‘Su hastalik ve
ates ne garip bir hal! Sanki parmaklarimla goriiyor, gozlerimle kokluyor, kulaklarimla
tadiyorum. Size boyle ulasiyorum. >’* Yazarin ifidesiyle Hatce, hastaligiyla bir ¢ocuk
ermisligine yiikselir. Boylece Naci’nin birden her seyi olur. Kalbindeki biitiin sevgileri yok
eder. Hatce, ‘kara sevda istii bir tutulusla Naci’ye baglan’mistir. Bu nedenle ikisini
evlendirmek isterler. Naci’ye ‘Ben kendimin degil, seninim.... Seni adimin Otesinde

buluyorum. * Diyen Hatce, bir an bile Naci’den ayrilmaya dayanamaz.

Naci, kadin velileri anlatan bir kitabi okurken i¢inde Hatce nin, bir kadin velinin
hizmetcisi olmak istedigine dair notunu goriir. Bahsedilen kitapta gecen su hikdye, Hatge’nin
sevgisine 151k tutar Ozelliktedir: Duhter-i Kain isimli veliye ile kolesi birbirlerine asiktir.
Kole, askimi elini efendisine uzatarak gosterir. Duhter-i Kadn, su sozii soyliiyor: ‘Ben
efendimleyim ve ona cezbeliyim. Bu hélimi senin iizerine sicrattim ki, bana tutulasin ve sen
de onu bulasin...”” Yazar, bu hikidye ile Naci’nin ‘muammasin’ ¢ozdiigiinii dile getirir.
Beseri ask iffetli ve nezih bir ask ise ilahi aska ylikselmeyi saglayabilir. Yani beserl ask

vasitasiyla agk 6grenilebilir. "

Naci, bir tiirlii hakimiyet kuramadigi Belma ile 6telere goz dikmistir. Kadin bu konuda
bir vesile olur. Naci, Ibnii’l Arabi gibi diisiiniir: ‘Kadin ancak muazzam bir ruh rejimi i¢inde

vasita rolii oynayabilir, gaye olunca da gokleri erkegin iizerine yikar. Onu, gayelerin gayesi

" fbn Arabi, (2009), fiahi Ask, 13. Baski, Istanbul: Insan Yayinlari, s. 27-37.

" polat, a. g.m.,s. 416.

2 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 81.

3 Kusakiirek, Aynadaki Yalan, s. 102.

" Siileyman Uludag, (2005), Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2. Baski Istanbul: Kabalci Yayinlari, s. 239.
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yolunda bir isaret¢i olmanin ve biiylik visalden gizli bir tat getirmenin simirinda nasil

tutabilmeli?. . *"

Naci, tasavvufun kadina bakisi hakkinda soyle soyler; ‘Kadin, bir yaniyla batiric1 ve

kaybettirici oldugu kadar obiir yamyla yiikseltici ve erdiricidir. *'°

Naci, tasavvufta yaygin bir
karsilastirma olan Hz. Isa ile Peygamber arasindaki farkin da bu noktada oldugunu dile getirir.
Hz. Isd babasiz dogmus ve evlenmemistir. Peygamber Efendiniz ise hem bir baba hem de

fazla sayida kadina sahiptir.

Kadin, gaye mi vasita m1 diye diisiinen Naci’'nin diisiinceleri soyledir: ‘Bu sir,
Kainatin Efendisinde tecellisini bulur ve kadin baghligi icinde kadin1 kaba sehvet planinda
gorenlere, hele Hristiyanlik ziihdii taslayanlara anlatilabilmesi muhal gibi bir sey...””” ‘insan,
kadinim ne kadar sevmelidir ki, nihdyet onu asacak ve Leyla’yt Mevla ile degistirecek héle
gelsin... Ve ondan sonra, hem de kadmnla el ele biiyiik rejime istidat kazansin...””® Naci de
miirsidini bulduktan sonra ge¢ bulup erken kaybettigi Hatce’yi degil, Allah’1 ister. Boylece

kadin, Allah agkina ulagsmada bir véasita roliinii oynadiktan sonra yerini Allah agkina birakir.

Beseri agkin bu koprii vazifesini Necip Fazil, soyle acgiklar: ‘(Ask) Canin 15181, varligin
mayasi, hayatin destegi tek hikmet... Asli hedefi Allah... ask olmasayd1 varlik olmazdi; ne
kuslar oter, ne de sular fisildagirdi. Allah’in en biiyiik Resuliine yakistirdigi vasif Sevgilisi
olmak... Nefs, yalmiz kendisini sevdigine gore aski asli hedefine ve onun rizési etrafinda
mahliklarina yoneltmek, insanda insanm1 gerceklestirir. Seven adamda kibir, adilik, kiiciikliik,

miskinlik, cansizlik barmnamaz’ ”
e)Ayna

Romanin isminde gecen ‘ayna’, tasavvufta onemli bir kavramdir ve insan-1 kdmilin
kalbi demektir. Allah’in zat, sifat, isim ve fiillerine mazhar ve tecelligdh olmas1 itibariyle
genel anlamda insana, 6zel anlamda kamil insana ayna ve mir’at-1 Hak, ayine-i Rahman denir;
clinkii Allah, diger varliklardan ¢ok insanda tecelll eder, en miikemmel olarak da kimil
insanda tecelli eder. Hakk’a nazaran biitiin kdinat ayna mesabesindedir. Ancak aynanin cilas1
insandir. Allah iistiinliik derecelerine gore velilerde, nebilerde, resfillerde daha acik ve daha
miikemmel tecelli eder; fakat en miikemmel ve en g6z kamastirict ve sasali bicimde Hz.
Muhammed’de tecelli ve zuhur eder. Tasavvufta ayna konusunda sik tekrarlanan diger bir s6z
de ‘Miimin miiminin aynasidir’ soziidiir. Bu s6zden kasit ondaki hata ve eksikleri gorerek
hem onu, hem kendini kusurlardan arindirir. Ondaki iyi seyleri gorerek bunlar1 6rnek alir. Bu

anlamda seyh, miiridin; miirit seyhin aymsidir. [1ahi kemal 6nce Hak’tan pire, sonra pirden

75 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 50.

76 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 127.
7 Kusakiirek, Aynadaki Yalan, s. 138.
78 Kusakiirek, Aynadaki Yalan, s. 139.

7 Kusakiirek, Ideolocya Orgiisii, , s. 105-6.
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miiridine yansir. Miiminin kalbi ayna gibi oldugundan bu ayna ne kadar iyi cilalanirsa, yani

kalp ne kadar temizlenir ve saflagtirilirsa oraya ilahi feyz ve inayet, o nispette fazla akar . 80

Romanda ayna ile ilgili kullanimlar iki yerde gecer: Hat¢ce’nin hep oynadigi tas bebegi
ve kitaplar1 evine getiren Naci, aynada kendi yiiziinii seyretmeye baglar ve soyle diisiiniir:
‘Insan... Yiiziinii bile tam gorebilmekten Aciz mahluk... dyle ya; aynada sag sola ve sol da
saga gectigine gore gordiigli tam kendisi mi? Ancak birbirimizi gorebiliyor yahut
gordiigiimiizii samyoruz. Bir eksigin daha biiyiik eksigi de aynada tecelli ediyor. Aynada

yahut biitiin miicelld satihlarda... demek kendimizden bile gizlenmisiz.. o8

Romanin sonunda aradigi miirsidi bulan ve onun huzuruna c¢ikan Naci’nin
miirsidinden aldig1 vazife ‘aynadaki yalan’lara yani varlik sdhibi olmayan bu goriintiilere,
diinyevilige tutulanlara yol gostermektir. Naci, miirsidin huzurunda ‘kendisini bir endam
aynasinda goriiyor ve o aynada birini kovalamak istiyor. Fakat miimkiin mii? Aynanin i¢inde
yol almak, mesafeler guya ayniyken kabil mi?’* Naci bu ‘insan olmayan insan’ Oniinde
biiyiik ménalar hisseder. ‘Yalan, bu diinya yalan... Aynadaki yalan...” der. Ona ° senin isin
bu; aynalara tutulanlara yol gostermek. Yoksa sen neredesin, Mevlana Halid’e verilen ayak

yolu temizleme isindeki biiyiikliik nerede?’ der.

Nefsi mutmainneye kadar miirsidini gdren miirid, mutmainneden sonra aynadaki sirrin

arkasin1 gébrmeye baglar ve aynada bir sey gbrmez.
f)Ruh

Tasavvufta ruh konusu ¢ok bilinen bir konu degildir. Ciinkii ‘Ruhla ilgili bilgileri
Allah kendisine tahsis etmistir. Yaratiklarindan higbirini buna vakif kilmamistir. ‘De ki, ruh
Rabbmnin emrindedir. * (Isra,17/85) ayetine gore ruh hakkinda: ‘O vardir’, demekten fazla bir

sey soylemek miimkiin degildir. °83

Romanda da ruh’un bu sir yoniiyle ilgili su bilgi verilmektedir: Kur’an’da ‘Rubh,

LY

Allah’in bir emridir ve insanlar ondan ¢ok az sey bilecektir. * ‘emaneti daglara ve taslara
teklif ettik; cekindiler ve almadilar... insan ki zalim ve cehildiir, kabul etti. > Denilmektedir.
 Yazarin sik sik bahsettigi Imam Rabbani ‘emanet’ konusunda soyle der: ‘Halife olmaya
yakismayan, eméanet yiikiinii tasiyamaz. Sultanin hediyelerini ancak onun hayvanlar1 tasir.
Ahzib Suresi'nin 72. Ayetinde ‘Eméneti goklere ve yere ve daglara bildirdik, yiiklenmek
istemediler. Ondan cekindiler. Onu insan yiiklendi. Insan zalim oldu. Cahil oldu. * Insan

kendine ¢ok zulmetti. Varligindan ve kendi ile birlikte var olmalardan bir iz, bir eser kalmadi.

80 Uludag, a. g. e., s. 57.

81 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 93.

82 Kysakiirek, Aynadaki Yalan, s. 217.

% Kelabazi, (1992), Dogus Devrinde Tasavvuf, Ta’arruf, 2. Baski, Haz. : Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah
Yayinlari, s. 99.

84 Kisakiirek, Aynadaki Yalan, s. 94.
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Cok cahil oldu. Ciinkii maksadi kavrayamadi. Aranilandan bilgi edinemedi. O mekénda,
anlayamamak, anlamaktir. Bilmedigini soylemek, bilmektir. Allahu Teala’y1 bilmemek, sasip
kalmak, onu tanimaktir. ’85 “Insan Rahman’in halifesi olunca zaruri olarak, emanet yiikiinii
tasimak onun icin taayyiin etti. Zira sultanin ihsanlarini, ancak onun tasiyicilart ¢ekebilir.
Imam Rabbani’ye gore bu emanet, biitiin esyanin niyabet yolu ile kayyumiyetidir. Bu niyabet
dahi, insan fertlerinin pek kidmil méandda olanlarina mahsustur. Yani insdn-1 kamilin
muamelesi 6yle bir dereceye cikar ki; hilafet hitkmiine gore, biitiin esyanin ayakta durmasini
saglar. Varlik feyzinin hasil olmasi, zahire ve batina bagli bulunan diger kemalatin bekas1 her
seyde onun tavassutu iledir. Eger melek ise onun tevessiilii ile olur. Eger insan veya cin ise
onunla tesebbiisiinii yapar. Hakikatte biitiin esyanin tevecciihii, onun canibinedir; her sey ona
maildir. Onlar bu manay1 ister bilsinler; ister bilmesinler... Zira o; ‘zalum ve cehul...’ diye
anlatilmaktadir. Yani nefsine cok zuliim eder, o kadar ki; viicudundan ve viicudunun
tevabiinden hicbir eser ve bir hiikiim birakmaz. O, nefsine boyle bir zuliim etmemis olsaydsi;
bu eménetin agirligini tasimaya hak kazanmazdi. Onun cehileti de coktur. Matlubdan yana,
onun bir bilgisi ve idraki de yoktur. Idrakten yana aczi vardir; maksud bilgisi saninda dahi,
cehli vardir. O yerde boyle bir acz ve cehdlet kemal ménada marifettir. O makamda en céhil,
en fazla irfana sahip olandir. Hi¢ siiphe edilmeye ki onlarin en ¢ok irfan sahibi olan1 bulunani

eméaneti tasimaya en ¢ok layik olandir. **
Sonug¢

Romanda bagkisi Naci’nin bohem bir hayattan seriat ve tasavvuf hayatina yonelmesi
ve miirsidini bulmasiyla yasadigi doniisim s6z konusudur. Yazar, tasavvufi bilgileri
giivenilirligi nedeniyle nakil yoluyla vermeyi tercih etmis, ancak bu durum romanin
akiciligina ve kurgusuna zarar vermistir. Bu nedenle roman kimi yerlerde bir konferans
havasindan kurtulamamistir. Yazarin romanda baskisi Naci’ye bir konferans verdirmesi de bu
sonucun olusmasinda etkili olmustur. Netice olarak tasavvufun romanda kahramanin
hayatinda islenerek yansitildigin1 sdylemek zordur. Din ve tasavvuf konular1 genellikle

yazarin fikir eserlerinde oldugu gibi islenmeden romana yerlestirilmistir.

8 fmam Rabbani, Mektubat Tercemesi, 1. Cilt,s. 497-8.
8 mam-1 Rabbani, (1978), Mektiibdt-1 Rabbani, cilt:2, Ceviren: Abdiilkadir Akgicek, istanbul: Cile Yayinlari, s.
1195-6.
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