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Ahmet Yesevi’de Ask Kavrami: Divan-1 Hikmet Uzerine Bir inceleme

The Concept of Love in Ahmad Yasawi: A Study on Diwan al-Hikmah

Halim Giil*

Abstract

As in Sufi thought, the concept of love is one of the fundamental dynamics of Ahmad Yasawi’s thought.
According to Yasawi, it is only by love possible that the human being can communicate with his creator.
Therefore, all creatures have innate love. Love, a mediator between man and his Lord, is a fire that
burns everything except the beloved. If there was no love, there would not be any being. Thus, reason
and logic alone never suffice to understand the existence. So, the nature of life is incomprehensible
without love. The sense of love is a characteristic exclusive to human among the beings. Islam, the
most appropriate religion for human nature, and Islamic society formed in the spiritual atmosphere of
this religion have processed this divine and human sense especially through mysticism in accordance
with the purpose of the creation of humankind, and transformed it into the driving force of Islamic
civilization. Not found as a term but included as a concept in the Qur'an and Sunnah, love (ishq) is in
detail discussed in the Sufi works, and expressed by a great deal of symbols. According to the Sufi
thought, the reason for the creation of the creatures is Allah's desire to be known and the affection he
has toward his creatures. Therefore, the creatures have risen to the level of existence owing to the
affection between the Creator and the created. Due to the fact that love is a feeling exclusive to
humankind, human being has become the caliph of Allah. The concept of love is of great importance
in the Sufi thought, especially in Diwan al-Hikmah by Ahmad Yasawi.
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Ask kavrami tasavvufi diisiincede oldugu gibi Ahmet Yesevi diisiincesinin de temel dinamiklerinden
birisidir. Yesevi'ye gore, insanin araticisi ile iletisime gecebilmesi ancak askla mimkiindiir. Dolayisiyla
her mahlukatta dogustan ask vardir. Ask, insanla Rabbi arasinda bir araci ve sevgiliden baska her seyi
yakan bir atestir. Ask olmasaydi, varliklar da olmazdi. O halde varlgl anlamak icin tek basina akil ve
mantik yeterli degildir. Ask olmadan hayatin mahiyeti kavranamaz. Ask duygusu varliklar icerisinde
sadece insana mahsus bir 6zelliktir. insanin fitratina en uygun din olan islAm ve bu dinin manevi
atmosferinde tekevviin eden isldm toplumu bu ilahi ve insani duyguyu ézellikle tasavvuf ilmi araciligiyla
insanin yaratilis amacina uygun bir sekilde islemis ve islam medeniyetinin miiteharrik giicii haline
getirmistir. Kuran ve siinnette kavram olarak yer almasa da mefhum olarak var olan ask metaforu
shfilerin eserlerinde ¢ok ayrintili bir sekilde ele alinmis ve bu duygu bir¢ok sembolle ifade edilmistir.
Tasavvuf dislincesine gbre mahlUkatin yaratilis sebebi, Allah Teala’nin bilinmek ve taninmak istegi ve
yaratiklarina karsi duydugu muhabbettir. Dolaysiyla mahlGkatin varlik diizeyine ¢ikisi, Halk ile mahluk
arasindaki muhabbet vesilesiyle olmustur. Ask sadece insana mahsus bir duygu oldugu igin insan
Allah’in halifesi konumuna ylikselmistir. Ask kavrami sGfilerin distincesinde 6zellikle Ahmet Yesevi'nin
Divan-1 Hikmet'inde 6nemli bir yere sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, Ask, Muhabbet.

Giris

Tirk Tasavvuf Tarihi denilince arastirmacilarin ilk aklina gelen sGfi, hi¢ stiphesiz Ahmed
Yesevi'dir. Hoca Ahmed Yesevi (6. 562/1167), XIl. Yiizyilda yasamis alim bir sGfidir. Bu asir, islam
beldelerinde tarikatlarin belli 6l¢lide yayginlastigi ve tasavvuf diistincesinin olgunluk déneminin icinde
oldugu, Horasan ve Orta Asya bolgelerinde de etkili olmaya basladig bir donemdir. Hatta bu asirdan
iki asir 6nce, yani X. Asirda Karahanlilar devrinde Tirklerin islam'i tanimasinda ve onlarin da islam'i
gruplar halinde kabul etmesinde, sGff mesrepli insanlarin 6nemli bir rol oynadigi bilinen bir husustur.

Yukarida ifade edilen rolii oynayan sifilerden biri olan Hoca Ahmed Yesevi, Kazakistan'in eski
ismi Yesi, simdiki ismi Tlrkistan olan sehrinin yakinlarindaki Sayram beldesinde, s(fi mesrep bir ailenin
bireyi olarak diinyaya tesrif etmislerdir. Babasi Seyh ibrahim, alim ve sufi bir zat olup, Hz. Ali (k.v.)
soyundandir. Yesevi, yedi yasindayken ilk egitimini babasindan almistir. Hayati hakkinda bilgi veren
kaynaklarda akatarilan menkibevi bilgilere gore, sGfimizin genglik doneminde aldig tasavvuf egitimi
mitolojik bir icerige sahiptir. Kaynaklarda verilen bilgiye gore, dort yliiz sene omiur strdligi ve
sahabeden oldugu rivayet edilen Aslan Baba’nin, Yesi'ye gelip ¢ocukluk devrini yasayan Ahmed'i
bulmasl, Hz. Peygamber’in (s.) kendisine verdigi hurmayi ona vermesi ve egitimi ile mesgul olup irsad
etmesi manevi bir isaretle olmustur. Ahmed Yesevi yaklasik yirmi yil bu zatin 6zel irsad ve terbiyesi
altinda kalmistir. Mirsidinin vefatindan sonra Buhara'ya gitmistir. (O donem orasi 6nemli ilim ve kultlr
merkezlerinden biri konumundadir.) Orada, blyik alim ve sifi Seyh Yusuf Hemadani'ye (6. 535/1140)
biat ederek onun manevi terbiyesi altina girmistir. Ahmed Yesevi, Seyh Yusuf Hemedant’'in gézetiminde
din ilimlerinin egitimini almis ve tasavvuf ilminin de inceliklerini 6grenerek cok kisa siirede seyr
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stlikind tamamlayarak tarikat icazetini almis ve seyhinin dnde gelen halifeleri arasinda yer almistir.
Seyhinin yaptigl vasiyet lzere, vefatindan sonra, halifeleri sirasiyla Abdullah Berki, Hasan Endaki,
Ahmed Yesevi ve Ahdilhalik Gucdivani (6. 575/1179 veya 617/1220) onun yerine postnisin
olmuslardir. Kendisine sira gelince seyhlik makaminda bir slire gérev yapan Ahmed Yesevi, nobeti
Abdulhalik Glcdiivani'ye birakip memleketi Yesi'ye donmiis, tarikatini orada yaymaya baslamis ve
vefat yili olan h.562/m.1167 ye kadar burada kalmistir.?

Tabakat kitaplarina gére, Ahmed Yesevi biiylk bir sGfi, Allah dostu, ask ve irfan adamidir.
Tasavvuf tarihinin 6nemli kilit taslarindan birisidir. O, seyhi Yusuf Hemedani’nin, gonliinde
tutusturdugu islam mesalesini kendinden sonrakilere aktarmis ve yetistirdigi aksiyoner mdridlerini
Asya ve Avrupa’nin iclerine kadar gondererek insanlarin gonliine ask ve muhabbet kivilcimini atarak
onlarin adalet, tevazu, birlik ve dirlik icerisinde yagamalarini telkin etmistir.

Bilindigi gibi prensiplerini Ahmed Yesevi'nin koydugu Yeseviyye tarikati, stlik metodu olarak
nefsani yolu ve zikir olarak da zikr-i cehriyi benimsemistir. Yesevi dervisler toplu zikir yaptiklari sirada
zakirin ask ve muhabbeti ziyadelesince, zikir yapan kisilerin nefes alip verirken girtlagindan testere
sesine benzer bir ses ciktigi goriilmektedir. iste onlarin bu zikirlerine, zikr-i erre, zikr-i minsari, gibi
isimler verilmistir. Diger bir yoruma gore, zikir esnasinda dervislerden gikan bu ses, surekli kotiltkleri
emreden nefsin basina testere koyup onun arzu ve isteklerini bigiyormus gibi bir haleti ruhiyenin
olusmasina neden olmaktadir.?

Yesevi tarikati, Harezmsahlar doneminde, Kipcak ve Oguz kabilelerinin bircogunda, basta
Kibreviler olmak lzere diger tarikat mensuplarindan daha yaygin durumdaydilar. Clinkii Horasan
bolgelerinde iskan eden Tiirkmenler arasinda Yesevi dervisleri faaliyet gostermekteydiler. Aslina
bakilirsa, Ahmed Yesevi, Tiirkistan bolgesinde ortaya cikmis islam’i ilk teblig eden sGfi degildir. Ciinkii
Gnla sGfi Hallac-1 Mansur’un (6. 309/922), ondan yaklasik iki buguk asir dnce bu bélgelerde, dervisleriyle
birlikte teblig ve irsad faaliyetlerinde bulundugu gérilmektedir.* Arastirmalarini Hallac (zerine
yogunlastiran Louis Massignon'a gore, Hallac Siinni bir sGfi olup Turkler'in islam’a girmesini baslatan
dini ve ictimai hareketin éncisudir.> Ancak, Ahmed Yesevi’den énceki mutasavviflarin bircogu
eserlerini Farsca olarak kaleme almislardir. Halbuki kuvvetli bir medrese tahsili géren, Ahmed Yesevi,
cevresindeki insanlara islam’i anlatmak ve tasavvufun inceliklerini 6gretmek amaciyla sade bir dille ve
halk edebiyatinin tslubu olan hece vezniyle Tiirkce siirle irad etmistir. iran edebiyatina vakif biri oldugu
halde, muhattap oldugu halk kitlesinin durumunu géz 6niine alarak Fars dilini ve aruz veznini degil,
onlarin daha kolay anlayacagi dili ve kullandiklari vezni kullanmistir. Eserlerinde bdlge halkinin dilini
kullanan Ahmed Yesevi, kisa zamanda isminin halkin arasinda yankilanmasina sebep olmustur. Bu
ylizden, daha sonraki dénemlerde bile, hiirmetlerin odagi haline gelmistir.®

2 Genis bilgi icin bk. Lamii Celebi, Terceme-i Nefehatii'l-Uns (istanbul: y.y., 1270), 411; Muhammed b. Abdullah
Hanf, Adéb, cev. A. Hiisrevoglu (istanbul: y.y., 1980), 59; Kasim Kufrali, Naksbendiligin Kurulus ve Yayilisi (Doktora
Tezi, istanbul Universitesi, 1949), 19; Ethem Cebecioglu, “Hoca Ahmet Yesevi (6. 562/1167)”, Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (1993): 94-95.

3 Necdet Tosun, “Yeseviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 43: 489.
4 Bk. Ebu Bekr Ahmed b. Ali el-Hatibu’l-Bagdadi, Tarihu Bagdddd (Kahire: y.y., 1931), 8: 120.

5 Siileyman Uludag, “Halldéc-1 Mansdr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997),
15: 380.

6 Eraslan, “Ahmed Yesevi”, 2: 161.
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Ahmed Yesevi'nin nesilden nesile aktarilan fikir ve dislinceleri glinimiize, dini-ahlaki
ogutlerden olusan hikmetleri vasitasiyla ulagmistir. Dini ve tasavvufi konulara dair prensiplerden olusan
bu hikmetlerde en ¢ok dikkat ¢eken hususlardan birisi de islenen konularda “ask” mevzusuna ait
konularin blyik cogunluga sahip olmasidir. Bu nedenle makalemizde Divan-1 Hikmet’te yer alan “ask”
ile ilgili bazi hikmetler baglaminda Ahmed Yesevi'nin bu konudaki diisiincelerini ortaya koymaya
cahstik.

Bu kisa giristen sonra s(fimizin ask ile ilgili goriislerine gegmeden 6nce bu kelimenin sozliik,
literatlir anlamlari ve tasavvuf tarihi icerisinde ele alinisi ve degerlendirilisi izerinde kisaca duralim.

Ask Kelimesine Etimolojik Genel Bir Bakis

Bilindigi gibi, Arapga bir kelime olan ask, “Isk” kokinden tiremis, sarmasik manasina
gelmektedir. Ask, sevgi, asiri derecedeki sevgi, iptila, tutkunluk gibi anlamlari da icermektedir.’
Sarmasik, bulundugu yeri kapladigi gibi, ask da girdigi kalbi hatta insanin bedenini dyle istila etmektedir.
Mutasavviflar "ask"i sevginin son mertebesi, sevginin insani tam olarak hilkmu altina almasi, varhigin
asli ve yaratilis sebebi olarak tanimlanmaktadirlar. Ask: Sevenin sevgilisinde kendini yok etmesi; asikin
yok, sadece mastkun var olmasidir.2

Diger bir acidan ask, sevmenin ne oldugunu 6greten, feragat ve fedakarligin yollarini gésteren,
gondulleri odda yanmaya mutad eyleyen bir lGtuftur.

Od ile korkutma vdiz bizi kim
Génliimiiz bizim odda yanmada mutad eyledi.’

Ask kelimesi Kur’an-i Kerim’de zikredilmemektedir. Ancak ibni’l-Arabi (6. 638/1240) bu
kelimenin Kur’an’da kinaye yoluyla ifade edildigini belirtmektedir. Ciinkii ibnii’l-Arabi’ye gére ask,
muhabbetin ifrat derecesidir.!® Kur’an-1 Kerim’de Hz. Yusuf (a.) ile vezirin hanimi arasinda gecen olay
anlatilirken: Sehirdeki kadinlarin “Azizin (vezirin) hanimi, onun (emrinde) olan (kélesi) geng delikanliyi
elde etmek istedigini, bunun nedenin de Ask oldugunu, ¢linkii askin onun kalbine isledigini ifade

“«

ettikleri belirtiimektedir.'* Yine su ayet-i kerime ile “... iman edenlere gelince onlarin Allah’a

7 Muhammed b. Miikerrem el-ifriki el-Misri ibn Manzur, “Isk”, Lisénii’l Arab (Beyrut: Daru’s-sadir, ts.), 10: 251-
52; Mustafa b. Semseddin, "Ask”, Ahteri Kebir (istanbul: Derseddet, 1316), 2: 679; Mehmet Zeki Pakalin,
"Ask", Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zIiigii (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1983), 1: 100.

8 Uludag, “Ask”, Tasavvuf Terimleri Sézliigii (istanbul: Marifet Yayinlari, 1991), 58-59. Sevginin daha degisik
derecelendirmeleri icin bk. Ebu Abdillah Semseddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyylb b. Sa’d ez-Zlr’i ed Dimeski
ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye, Medaricii's-Salikin (b.y: y.y., ts.), 3: 28-33; Abdu’l-Muin el-Mel(hi, el-Hiibbii beyne’l-
Miislimin ven’-Nasdrd fi’t-Tarihi’l-Arabi (Bevrut: Dari'l-Kiintizi'l-Edebiyye, ts.), 16; Ebu Muhammed b. Ali b.
Ahmed b. Said b. Hazm, Ahlak (Kahire: y.y., 1 992), 165-177.

% Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Marifet Yayinlari, 1981), 111-112.

10 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-‘Arabi el-Hatemi et-Tat el-Endeliist ibn Arabi, el-Fiitahétii’l-
Mekkiyye, thk. Osman Yahya (Misir: el-Hey’etli’l-Misriyyeti’l-Amme 1i'l-Kitab, el-Mektebeti’l-Arabiyye,
1985/1405), 4: 104.

11 (Yusuf 12/ 30) ayette gecen, "Kad sagafeha hubba" Razi'nin belirttigine gére bu ibare, "sevgi onun derisinin
icine girdi. Boylece de kalbine niifuz etti." demektir. Razi butin bunlarin, asiri sevmek anlamina gelen "asktan"
kinaye olduguna dikkati cekmektedir. Bk. Ebd Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-
Réazi, Tefsirii'l-Kebir (Tahran: Darl'l-kitubi'l-ilmivve, ts.), 18: 27. "Sagafa"nin anlamlari icin bk. Ebu Muhnammed
b. Ahmed el Ensari el-Kurtubi, el-Camiu Li ahkami'l-Kur'an (Kahire: Matbaatt Daru'l-Kitlbi'l-Misriyye, 1950), 9:
166-167; Ebu'l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Kessaf (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1997), 2: 436.
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muhabbetleri her seyden guglidur...” (Bakara 2/165), sevginin en siddetlisinden s6z edilmekte ve o
kamil imanin belirtisi sayilmaktadir. Diger bir ayette Rabb’imiz, miminlerin Allah'l her seyden ¢ok
sevdiklerini belirtmektedir (Tevbe 9/24). Hz. Peygamber (s.) ise Hz. Omer'e, "Ben sana herkesten daha
sevimli olmadik¢a iman etmis olamazsin"2 buyurmustur. Stfiler bu ayet ve hadislerden hareketle sevgi
ve askin tasavvufi egitimdeki 6nemini gesitli yollarla dile getirmislerdir.

islami literatiirde ask, ilahi ve beseri olmak {izere baslica iki anlamda kullanilmis, ilahi aska,
genellikle “hakiki ask”, beseri aska da “mecazi” veya “6ziirlii agk” denilmistir. ilahi ask, genis dlciide
tasavvufi eserlerde ele alinmis, kelama dair bazi kaynaklarda ise mutasavviflarin bu ask anlayisi tenkit
edilmistir. Diger taraftan Kur’an ve sahih hadislerde ask kelimesi; cogunlukla hub ve muhabbet, bazen
de meveddet kelimeleri ve bunlarin mustaklariyla ifade edildiginden, ilk donemlerde mutasavviflarin
bliyik cogunlugu, Allah sevgisini ifade etmek lzere Kur’an ve Slinnet’te yer alan hub ve muhabbet

yerine ask kelimesinin kullaniimasina karsi ¢cikmiglardir.®

Ornegin; Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri’'nin (6. 465/1072) eserinde naklettigine gére bu
konuda seyhi ve hocasi Eb( Ali ed-Dekkak (6. 405/1015) soyle demektedir:

“Allah haddi asmakla nitelendirilemez. Oyleyse ask ile nitelendirilemez. Biitiin mahl{kata ait
sevgilerin hepsi toplansa da bir sahsa verilse, bu sahis normal olarak Allah'i sevme derecesine
ulasti diye hilkmetmeyi hak edemez. Su halde kul Allah sevgisinde haddi asti denemez.” Bu
sebeple "Allah kuluna asik oldu" denemeyecegi gibi, kul da "Allah'a asik oldu " diye tavsif
edilemez. Bunun igin ask ret olunmustur. Bu ylizden ask Allah'in sifati olamaz. Allah'in kula

veya kulun Allah'a &sik olmasi mimkin degildir.”**

Ayni sekilde Ebi’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Cullabi el-Hucviri (6. 465/1072 [?]) slfilerin
ask konusunda farkli gorisler tasidiklarini belirtmekte ve bu gorisleri soyle agiklamaktadir: Bir ziimreye
gore ask sevgilisinden ayri disenin bir niteligidir. Kul da Allah’tan ayri kaldigina goére onun Allah
sevgisine ask demek caizdir. Buna karsilik; Allah hicbir seyden ayri ve uzak bulunmadigina gére O’nun
sevgisi ask kelimesiyle ifade edilemez. Baska bir goriise gore ask siniri asma demek oldugu, Allah da
sinirsiz varlik oldugu icin O’na duyulan sevgi hicbir sekilde asiri olamaz, dolayisiyla ask diye
adlandirilamaz. Hicviri, dayandiklari cesitli gerekgeleri de siralayarak miteahhirinin, Allah’a duyulan
sevginin muhabbet terimiyle ifade edilmesi gerektigi, bunun yerine ask kelimesini kullanmanin caiz
olmadig gérisiini benimsediklerini belirtir.*

imam Gazzali (6. 505/1111), ihya adl eserinin “Kitdbu’l-mahabbe ve’s-sevk ve’l-iins ve’r-riza”
baslikh bolimiinde soyle demektedir: Allah’t taniyan O’nu sever. Ma’rifet artik¢a sevgide gelisir ve
giiclenir. iste bu sevgiye ask denir. Sevginin bu sekilde ask halini almasi, kulun ma’rifette yetkinleserek
ilahi glzelligi idrak etmesinden ileri gelir, bu idrak artik¢a askta glglenir. Nitekim Hz. Muhammed (s.)’in

12 Byhari, “iman”, 8-9; Muslim, “iman”, 60-70.

13 Ornegin, Hanbeli alimlerden ibni’l-Cevzi, ibn Teymiyye ve ibn Kayyim bu konuda en sert tepki ve elestir
getirenlerdendir. Genis bilgi icin bk. Uludag, “Ask” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari 1997), 4: 11-16; Ayrica bk. Ebu’l-Ferec ibnii’I-Cevzi Abdurrahman b. Ali b. Muhammed b. Ali, Zemmii’l-
hevad (Kahir: y.y., 1962), 458-465.

14 Ebu'l-Kasim Abdii'l-Kerim b. Havazin Kuseyri, Kuseyri Risalesi, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari,
1981), 499-500.

15 Ali b. Osman Ciillabi Hucviri, Kesfu’l-Mahcib, haz. Silleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1982), 450;
Ayrica bk. Uludag, “Ask”, 4: 12.
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Hira’da ibadete kapandigini géren Mekke mdisrikleri, “Muhammed Tanri’sina asik oldu” demislerdi.
Gergek asik kalbindeki Allah sevgisine hicbir varligin sevgisini ortak etmez. Bu ylizden baska seylere
karsi duyulan sevgiye ancak mecaz yoluyla ask denebilir. Clinkli ortagl olmayan, dolayisiyla ortaksiz
sevilebilen tek varlik Allah’tir.26

Tasavvuf tarihinin ziihd déneminde hakim olan duygu ve dlsiince “korku ve hiziin” ve
“muhabbet”tir. Bunlardan “korku ve hizin ekoli” niin temsilcisi Hasan-i Basri; “muhabbet ekolli” niin
temsilcisi ise Rabiatl’l-Adevi’dir. Fakat tasavvuf distincesinde ask kavramini ilk defa muhabbetten
ayirarak ciddi bir sekilde inceleyen s(finin Ahmed el-Gazzali (6. 520/1126) oldugu gorilmektedir. Onun
“Sevanihu’l-Ussak” adli Farsca risalesi 6zel olarak ask konusunun islendigi ilk eserdir. Askin hakikati,
asiklar, masuk yolunda asigin katlandigi sikintilar, ask derdi ve bu derdin herkese verilmemis oldugu
gercegi, ask-melamet iliskisi, askin hiisn ve cemal ile olan irtibati baslklari tizerinde durmustur. Asik ve
masukun sifatlari, masukun asik Gizerindeki mutlak hakimiyeti, tekebbiir ve mezellet, ask ve ayrilk, ask
ve kiskanclk eserin temel konularidir.” Askin ézellikleri, belirtileri, tesirleri ve mertebelerinin kisa
bolimler halinde ele alindigi bu risadlenin yayginlik kazanmasindan sonra ask kavrami tasavvuf
cevrelerince hararetle benimsenmis ve Ahmed el-Gazzali’'nin yasadigi donemi takip eden Ug asir ilaht
ask edebiyatinin altin ¢agi olmustur. Bu sebeple o, tasavvufi aska agirlik veren sifilerce, bliyik kardesi
Eb( Hamid el-Gazzalden daha ustiin tutulmustur.®

Divan-i1 Hikmet’te Ask

islam tasavvuf diisiincesinin en dnemli kavramlarindan biri olan "Ask", Ahmed Yesevi'nin
Divan-1 Hikmet'in’de de sikga rastladigimiz ve tasavvuf anlayisini Gizerinde yogunlastirdigi bir kavramdir.
Tum sUfiler gibi Yesevi de bir "ask" adamidir. Yesevi eserinde askin objesine dikkatleri cekerek, Allah ve
Resulline olan aski yani hakiki agki savunmustur. Ona goére, ask tipki iman gibi, Allah'in insanlara bir
lGtfudur. Bu litfa mazhar olanlarin ici aydin olup, nefisleri her tiirlii pislikten arinmistir. insan ancak
ilahi ask ile benliginden siyrilip Hakk'a kavusabilir. Beseri benligi ortadan kaldiran asktir. Ask ikiligi yok
eder. Bu kadar ylice bir iksire sahip olan ask, Yesevi'ye gére ayni zamanda devasi olmayan bir derttir.
Tahammiili zordur. Gergek asik, mihnetlere gégus geren, onlari zevk edinen, Allah igin gbzyas!
dokendir.®

Ahmed Yesevi, Allah sevgisinde erimis ve bu sevginin motive edici glicli ile Orta Asya Tirk
mubhitinin islamlasmasi icin cesitli hizmetlerde bulunmus biiyiik bir ask adamidir. icinde bulundugu
sosyal cevresine ragmen, yasadigl toplumla bitlinlesmistir. Koyli, kentli herkesle diyalog kurabilmistir.
Onun islam'in esprisinde bulunan sevgi "ask" boyutunu yakalamasi, bir inkilaba neden olmus iken, biz,
neden hala "sevgisizlik" ummaninda herkesi 6tekilestirmekle mesguliz?2°

Ahmed Yesevi, 6liimsiz eseri Divan-1 Hikmet'inde sOyle seslenmektedir:

16 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, ihydu ‘Uldmi’d-Din (Misir: y.y., 1358/ 1939), 2: 279-80.

7 Genis bilgi icin bk. Halil Baltaci, “Saf Askin Ustadi”: Ahmed Gazzali ve Tasavvuf Anlayisi”, Tasavvuf: iimi ve
Akademik Arastirma Dergisi 14/32 (2013): 1-41.

18 Yludag, “Ask”, 4: 12.

19 Genis bilgi i¢in bk. ismail Yakit, “Hoca Ahmet Yesevi ve Tiirk Diisiince Tarihindeki Yeri”, Siileyman Demirel
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1994): 1-15.

20 Cebecioglu, “Hoca Ahmet Yesevi (6. 562/1167)”, 94-95.
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Askin eyledi Seyda beni ciimle Glem bildi beni,

Kaygim sensin gece glindiiz, bana sen gereksin.

G6ziim agtim seni gérdiim, biitiin génlii sana verdim,

Akrabalarimi terk eyledim, bana sen gereksin.

Soylesem ben dilimdesin, gézlesem ben géziimdesin,

Génliimde hem canimdasin, bana sen gereksin*!

Bilindigi gibi islam diisiincesinde en énemli umde, Allah Teald’ya iman, yani tevhittir. Bu
yoniyle tevfid, kifriin ve sirkin insan nefsine ilisen, yer yer farkindaliktan uzak gizli hallerinden uzak
olusun bir gostergesidir. Bu gostergeyi sadece dil boyutundaki ifadesine hapsedip basite indirgemek,
hakikati cimlenin mantGkundan (lafz) ibaret gorip mefhimunu ve maksidunu dnemsememek ve
ciddiye almamak demektir. Dolayisiyla imani ikrar boyutuna indirgemek, onu akil ve kalpten tecrit
edilmis salt bir dil faaliyetine dénistiirmek anlamina gelir. Bu nedenle tasavvufi egitimde biitlin caba
ve gayretler her yerde ve her seyde vahdete ulasmak, kesrette vahdeti yasamaktir. Bu da ancak
tasavvufi seyr U silGk sonucunda ilaht askin bireyin kalbini istila etmesiyle miimkiindir. Bu nedenle
Ahmed Gazzali kelime-i tevhidi iman baglaminda degerlendirip “La ilahe illallah” ciimlesinin s6zde kalip
sadece dil ile ifade edilmekten ziyade kalp, sir ve rlhta yer bulmasi gerektigine dikkat cekmektedir.
Gazzali, so6zi kabuga, manay 6ze; yine s0zl sedefe, manayi ise inciye; diger bir benzetme ile s6zi
bedene, manayi da riha benzeterek, 6zii ve inciyi kaybettigimizde kabugun ise yaramayacagina vurgu
yapmaktadir.?? Yine biiyik stfilerden Ebl Tayyib Magribi de, ibadetlerdeki safliga, yani riyadan uzak
halis taat ve ibadete ancak ve ancak tevhitteki saflik ile ulagilabilecegini belirtmektedir.?®* Tevhitteki
saflik ise ancak ask boyutunda yasanabilir. iste Yesevi de yukarida zikrettigimiz hikmetleri ile aski, ezeli
ve ilahT bir hakikat olarak gérmekte ve biitlin mevc(idati ve tabii olarak insani Hakk’a dogru ¢eken
kuvvetin ask olduguna dikkatleri gekmektedir. SGfilere gore ask, ezelde nes’et eden ve Zat-1 Ehadiyyete
ait bir hakikattir.

Cennete gireyim cevelan eyleyim, ne hurilere nazar eyleyim

Onu bunu ben ne eyleyim, bana sen gereksin.

Hoca Ahmed benim adim, gece giindiiz yanar odum,
Iki cihanda umudum, bana sen gereksin.?*

Makalenin girisinde de ifade edildigi gibi Ahmet Yesevi, herkesin kolayca anlayip, severek
okudugu sade bir Tirkge kullanmistir. O'nun agmis oldugu bu ¢igir kendisinden sonra da bir¢ok saff

21 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, haz. Hayati Bice, ed. Mustafa Tatci (Ankara: Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi
Turk-Kazak Universitesi, 2016), 112.

22 Baltacl, “Saf Askin Ustadi”: Ahmed Gazzali ve Tasavvuf Anlayisi”, 19.
23 Kuseri, Risale, 98.

24 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, 113.
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tarafinda devam ettirilmis ve boylece Tirkge'nin de bir edebiyat dili oldugu ispatlanmistir. Anadoluda
gelisen tasavvufi halk edebiyatinin da temelinde yine Yesevi'nin etkisini gérmekteyiz. Yesevi'nin
Anadolu'daki en meshur takipgisi, hi¢ sliphesiz Yunus Emre'dir. Yunus Emre, yaklasik Ug¢ asir sonra
Yesevi'nin yukarida zikrettigimiz hikmetlerinden ilham alarak hemen hemen ayni duygu ve
duslincelerle Allah Teala’ya duydugu 6zlem ve aski su dizeleri ile terenniim etmektedir.

Askin aldi benden beni

Bana seni gerek seni
Ben yanarim diinii glinii

Bana seni gerek seni

Ne varliga sevinirim

Ne yokluga yerinirim
Askin ile avunurum,

Bana seni gerek seni

Askin, dsiklar élddiriir

Ask denizine daldirir
Tecelli ile doldurur

Bana seni gerek seni

Yunus'tur benim adim

Glin gectikce artar odum
iki cihanda maksudum

Bana seni gerek seni. %

Tasavvufi terbiyede asil amag, salikin maksut ve mahbubunu tek bir varlikta toplamak, baska
varliklarla gonual bagini koparmaktir. Bu da ancak salikin dnce varlik benliginden vazgegip sonra gondl
hanesini tevhidle doldurarak kalbinde ilahi ask atesini tutusturmasiyla mimkindir. Yukarida
zikrettigimiz misralarla hem Ahmed Yesevi, hem de Yunus Emre hakiki aska ulasan bir salikin Allah
Teald’dan baska bir seyi talep etmeyecegini, hatta cennette Allah’in (c.c.) miiminlere ihsan ettigi bircok
nimeti dahi gozlerinin gérmeyecegi, tek amaclarinin onun cemalini misahede oldugunu ifade
etmektedirler. Clinki ask doniip bakmamayi gerektirir. Ayni disiinceleri Mevlana da bir siirinde soyle
dile getirmektedir:

Glizeller gtizeli Allah askindan baska ne varsa hictir; Seker bile yesen can gekismektir.

Hatta can ¢ekismek de ne? Oliime u§ramaktir. Abihayata el atmamaktir.?

25 F, Kadri Timurtas, Yunus Emre Divani (istanbul: y.y., 1972), 153.

26 Abdiilbaki Gélpinarli, Mesnevi Terciimesi ve Serhi (istanbul: inkilap Kitabevi, 1990), I: 333-334, beyit, 3699,
3700.
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Bayezid-i Bistami (6. 234/848 [?]), Hallac-1 Mans(r, Ebl Huseyin en-N{ri (6. 295/908), Eblbekir
Sibli (6. 334/949) gibi sufilerce temsil edilen ask ve cezbe tarikinin miimessili Ahmet Yesevi Divan-i
Hikmet'in bir baska bolimiinde soéyle seslenmektedir:

Dertsiz insan, insan degil, bunu anlayin,
Asksiz insan hayvan cinsi, bunu dinleyin,
Génliiniizde ask olmasa, bana aglayin,

Aglayanlara gercek Askimi hediye eyledim.

Ask yddini yere koysam, yer kaldirmaz;
Defter kilsam, diri oldukga, bitip olmaz;
Hakk’1 bilen, beyi, hani, halki bilmez;

O kulumu 6z yolumda iki biikliim eyledim.?

Yesevi'ye gore ilahi ask varligin sebebi ve manasidir. insanin gayesi kulluk yaparak Allah'a
ulasmak olmalidir. Ancak insan, kullugunu ask ile yaparak benliginden kurtulup Hakk’a kavusabilir.
Cunk varlhklar icerisinde ask gibi deruni bir tecriibeyi sadece insan yasayabilir. Bu anlamda kendisini
diger varliklardan ayiran deruni bir tecriibeden yoksun olan insan, yaratilis gayesinin farkina varamaz;
alemin hakikatini kesfedemez. Bu nedenle Yesevi, asksiz kisinin insan bile olmadig1 kanaatindedir.

Asksiz kisi insan degildir anlasaniz,
Muhabbetsizler seytan kavmi dinleseniz,
Askdan baska s6zii eger sdyleseniz,

Elinizden iman-islam gitti olmal.?®

Asksiz ddem hayvan sifatli, sasirmistir
Basi donup, 6ziinii bilmeyip, sersemlemistir,
Diinya arayip, gece-giindiiz aglamaklidir,

Diinya icin émriin yele satar olacak.?

Yunus Emre ise ayni mevzu ile ilgili sdyle seslenir:
Asksizlara verme 64lit 6glidiinden alir degil

Asksiz Gdem hayvan olur hayvan édiit bilir degil*®

27 Yesevi, Divén-1 Hikmet, 144.
28 Yesevi, Divén-1 Hikmet, 150.
2 Yesevi, Divén-1 Hikmet, 441.

30 Timurtas, Yunus Emre Divani, s. 85.
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Ahmed Yesevi'nin bu dislincesinden hareketle, bazi sGff gérinimli kimseler, bu disiinceden
hareketle namazsiz, niyazsiz; kisaca ubudiyetsiz Allah askinin sirrina ereceklerini iddia etmektedirler.
Halbuki Yesevi, "Bir vakit namaz kilmayanin domuzdan farki olmayacagini"®' dile getirerek, dini
emirlere riayet hususunda ne derece hassas oldugunu gostermektedir. Su da bilinen bir gercek ki,
Yesevi'nin irsad faaliyetleri sayesinde Tirkler, Orta Asya'da bulunan bir takim batil mezhep ve
diistincelerin tesirinden korunarak Ehl-i Stinnet itikadina bagh bir islami gelenek benimsemislerdir.
Yukarida da ifade edildigi gibi Yesevi, dini, itikadi ve fikri sahsiyetini, esas itibariyle Yusuf-1 Hemedani
gibi ilim ve fazilette, ziihd ve takvada 6rnek, Stinni itikada ve seri kurallara siki sikiya bagl bir mirsid-i
kamilin tedris ve terbiyesi altinda tesekkdl ettirmistir. Bu nedenle, mirsidi gibi kendisi de dlstncelerini
Sunni akideye ser'i kurallara ve slinnet-i seniyyeye tam bir baglilik esasi izerine bina etmistir. Bunun
icindir ki sGfimiz ilahT askin ancak kullukla gergeklese-bilecegi kanaatindedir.

Hakk’a yanip mii’min olsan, ibadet eyle,
Ibadet eyleyen Hakk cemalini gériir dostlar.
Yiiz bin bela basa diisse, inleme

Ondan sonra ask sirrini bilir dostlar.?

Asiklarin isidir siz ve giiddz,(Yanip yakilma)
Asiklarin ihtiyaglari orug, namaz,
Mabhser giinii gézyasidir Hakk’a niyaz,

Arif asik derd (i elem cekti olmall.

Asiklarin agzi giiler génlii aglar,
Allah icin gézde yasi bagri biryan,
Cani zikreder, génlii siikreder, fikri sevgili,

Allah dilerse kil képriiyti gecti olmall.

Asiklari halk icinde yanip adlar,
Zahiren gliler batinlari yiirek daglar,
Ecel kovalayip 6lmek icin belini baglar,

Sevgilisine arz-i1 halini dedi olmal..

Asiklari melametden ka¢maz olur,
Cahillere batin sirrini agmaz olur,
Her namerde inci-cevher sagmaz olur,

Ozii okuyup kan zehir yuttu.

31 Ahmed-i Yesevi, Divan-1 Hikmet'ten Secmeler, haz. Kemal Eraslan (Ankara: Kiltiir Bakanlhigi Yayinlari, 1991), 29-
30.

32 Yesevi, Divén-1 Hikmet, 182.
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Pir-i Kamil’in sevdigi Gsik hevasi yok,
Yiiz bin tiirlii ibadet eylese binasi yok,
Ey dostlarim ask derdinin devasi yok,

Geceleri kalkip Pir etedini tuttu olmali.>

Ahmed Yesevi, tasavvufi bir nesve icerisinde kullugun, ihlas ve takvanin zirvesine ulasmis, seyr-
u stlik mertebelerini asmis, seriat, tarikat ma'rifet ve hakikat mertebelerini kat etmis, zahir ve batin
ilimlerine vakif gercek bir Hakk dostu ve goniiller fetheden biiyik bir velidir. Yukaridaki dizeleri ile agk
ehlinin sahip oldugu vasiflari siralamaktadir. Ona gore, asik, zahiri halk ile, batini ise Hakk iledir. Ask
devasi olmayan bir derttir. Bu nedenle ona tahammiil zordur. Gergek asik, mihnetlere géglis geren,
onlari zevk edinen, Allah icin gozyasi dokendir. O'nu yiicelten temel hasletler iste bunlardir. Aslinda
yaratana kullugun esasi; ilahi agsktan dogan imanin sekle birinm{s halidir. Mevlana da ibadeti, sevginin
bir gbstergesi olarak dosta sunulan hediye ile sembolize etmektedir:

“Sevgi, dlisiince ve mdnddan ibaret olsaydi senin oru¢ ve namazinin zGhiri sdretleri de
kalmaz, yok olurdu.

Dostlarin birbirlerine armagan sunmalari, dostluga nazaran ancak gériiniise ait
seylerdir.

Fakat bu sdretle o armagdanlar, géniillerde gizli bulunan sevgilere sehadet eder.
734

Clinkii ey ulu kisi, zéhiri iyilikler gizli sevgilere sahittir.

Ahmed Yesevi'nin tasavvuf anlayisi, onun Kur'an-1 Kerim'e ve Hz. Peygamber'in siinnetine siki
stkiya baghligiyla izah edilebilir. Gergekten o, dinin emir ve nehiyleri dikkate alinmadan yiritilmek
istenen bir tasavvufi seyr u siilOkii tamamen reddeder. Bu nedenle tasavvuf egitimi esnasinda seriata
stki bir baglihktan yana oldugunu, seriatsiz tasavvuftan veya tasavvufun onemsedigi asktan soz
edilemeyecegini soyle ifade etmektedir:

"Tarikata seriatsiz girenlerin
Seytan gelip imanini alir imis.
Isbu yolu pirsiz dava kilanlarin

Saskin olup ara yolda kalir imis.

Tarikata siyasetli miirsit gerek
O miirside itikadli miirid gerek
Hizmet kilip pir rizasin bulmak gerek

Béyle dsik Hak'tan nasib alir imis

33 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, 151.

34 Mevlana, Mesnevi, 1: 211.
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Ask cevheri dipsiz deniz iginde gizli,
Candan gecip cevher alan oldu sevgili,
Heveskdrlar dsikim deyip, yolda kalan;

Dinlerini degersiz pula satar dostlar.”*

SGfimiz Yesevi'ye gore, seriatsiz tarikat olmayacagi gibi, tarikat egitiminin bir baska sarti da
mirsittir. Yesevi, mirside tam teslimiyet gosterip ona hizmette kusur etmeyen mdridin, hakiki aska
vasll olacagina dikkatleri cekmekte ve onun kolay elde edilemeyecegini cesitli tesbih ve meteforlarla
izah etmektedir.

Asikligin davasini giiden kisi,
Masuk’undan zerre gafil oldugu yok,
Ask incisi dipsiz deniz icinde gizli,

Candan gecmeyince o inciden aldigi yok.*¢

Askin derdi tene girse, nefsi bozar,
Hakk’a dsik aziz candan géniil uzar,
Asiklarin pak ruhlari Ars’i gezer,

Gozlerini Hakk’a diker, dostlarim ha.%”

Nasil ki asikin mastkundan gafil oldugu duslinilemez ise ayni sekilde hakiki aska ulastigini
beyan eden kimsenin de Allah’tan gafil olmasi, onun emir ve yasaklarina bigane kalmasi mimkin
degildir. Fakat ask incisini kolay kolay elde etmek miimkiin degildir. O, denizin derinliklerinde sakh
bulunan sedefin icindeki inci gibidir. Zorluklara katlanilmadan yani tasavvufi egitim olan seyr G stlkin
onca mihneti cekilmeden hakiki askin elde edilmesi mimkin degildir.

Sonug

XIl. yy. s(filerinden olan Hoca Ahmed Yesevi, Pir-i Turkistan lakabiyla sOhret kazanmis ve
ogretileriyle Turklerin hem Mdsliman olmasinda hem de dini anlayislarinin sekillenmesinde biyik pay
sahibi olmustur. Onun goéris ve dislinceleri, dinf-tasavvufi-ahlaki 6gutleri vasitasiyla giiniimize kadara
gelmistir. “Hikmet” adi verilen bu nasihatleri, Divdn-1 Hikmet adli eserinde toplanmistir.

Ahmed Yesevi'nin Divédn-1 Hikmet adli eserinde ilahi ask ve onunla ilgili mevzular, olduk¢a genis
bir sekilde yer almis, hatta eserin neredeyse tamamina yakin bir kismi bu konulara odaklanmistir. ilaht
ask diger stfilerde oldugu gibi Ahmed Yesevi’de de tevhidin/birligin dolayisiyla imanin temelidir. Clink

35 Yesevi, Divén-1 Hikmet, 189.
36 Yesevi, Divdn-1 Hikmet, 243.

37 Yesevi, Divén-1 Hikmet, 429.
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askta kesretten vahdete dogru giden bir seyir vardir. Askin nihayeti, masukla aradaki tim engelleri
ortadan kaldirarak onunla bir olmak, birligin hakikatine ulasmaktir. insan ancak ilahi ask ile benliginden
siyrilip Hakk'a kavusabilir. Beseri benligi ortadan kaldiran asktir. Ask ikiligi yok eder. Ask Hakk’a
kavusmanin yegane yoludur. Ancak ask ehli olmak, nefisle miicahede etmeyi, diinyadan ve diinyevi her
seyden vazgecmeyi gerektirmektedir. Bu da tasavvuf kiiltlriinde seyr-u stl(k adi verilen ve bir mursit
rehberliginde gerceklestirilen manevi egitim yoluyla saglanmaktadir.

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz: Yesevi, Ehl-i Slinnet inancina baglihig esas alan, seriata
bagliliktan taviz vermeyen, slinnet-i seniyyeye dort elle sarilan, bununla birlikte asiriliklardan uzak,
hayatin ve toplumun gergeklerini asla gbz ardi etmeyen ve diinya-ahiret dengesini gbzeten bir tasavvuf
ve tarikat anlayisina ve bu anlayisin sonucu ortaya ¢ikan askin gergcek anlamda insani olgunlastirip
Hakk’a kul yapip onu abdiyyet makamina ylikseltecegi goriistine sahiptir. Kisaca ifade edecek olursak;
Ahmed Yesevi, asiklar silsilesinin saglam bir halkasi olarak bizlere 151k tutmaya ve yol géstermeye devam
etmektedir.
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