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Abstract

The institutions consisting a society can be classified sociologically by six basic institutions
such as family, education, religion, economy, politics, and spare time. A society can only exist
through complemented relations between these institutions. Each institution meets a basic need of
society. When all these institutions fulfill their duties, all societal needs are met in a balanced way.
For this reason, it is expected that a harmony should be between these institutions that serve to the
same aim. If any society can exist as a whole, this situation shows that there is naturally a harmony
between those institutions. Therefore, there should be a complemented quality between these
institutions. In case of social changes, it is seen negatively that religion is generally abstracted by
other social institutions. In fact, it is expected that those who perform these applications should act
according to the scientific realities. Social and historical realities have indicated that the institution
of religion is not an institution that contains discourses against to the society called as
superstructure, but it is an institution that provides an ontological legitimacy to which all institutions
need. For this reason, in case we act in accordance with these social realities in all of our social
arrangements, we take advantage maximum from all of those institutions, especially in the
institution of religion. Hence, there is a complemented relation between religion and society or
between religion and the world or between the world and the next world.
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Toplumu olusturan kurumlar sosyolojik anlamda, aile, egitim, din, ekonomi, siyaset ve bos
zaman olmak Uzere alti temel kurum Uzerinden siniflandirilabilir. Bu kurumlar arasindaki islevsel
tamamlayici iliski sayesinde toplum var olabilmektedir. Her bir kurum toplumun temel bir ihtiyacina
cevap vermektedir. TiUm kurumlar gorevlerini icra ettiklerinde bitln ihtiyaglar da dengeli bir bigcimde
karsilanmis olmaktadir. Bu sebeple ayni amaca hizmet eden kurumlar arasinda bir uyum olmasi
beklenir. Toplum bir biitlin olarak var olabiliyorsa, bu durum onu olusturan kurumlar arasinda da bir
uyumun dogal olarak var oldugunu gostermektedir. Bu nedenle toplumsal kurumlar arasindaki
iliskinin tamamlayici bir nitelige sahip olmasi isin dogasi geregidir. Toplumsal degisme durumlarinda
genellikle dinin diger toplumsal kurumlardan soyutlanmasi gibi olumsuz uygulamalar
gbzlemlenmektedir. Bu uygulamalari icra eden iradelerin bilimsel realitelere uygun hareket etmesi
beklenir. Sosyolojik ve tarihsel realiteler gostermistir ki din kurumu, toplum dedigimiz (st yapiya
aykiri soylemler iceren bir sistem degil; aksine toplumsal kurumlarin hepsinin muhta¢ oldugu
ontolojik mesruiyeti onlara saglayan bir kurum olmaktadir. Bu nedenle tim toplumsal
dizenlemelerimizde bu sosyolojik realitelere uygun olarak hareket ettigimiz takdirde, bultin
kurumlardan ve o6zellikle din kurumundan en azami derecede yararlanmis oluruz. Clinki din ile
toplum arasinda veya din ile diinya ya da diinya ile ahiret arasindaki iliskinin dogal niteligi birbirlerini

tamamlayici olmalaridir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi; din; toplumsal kurumlar; din-toplum iliskisi.

1. Girig: Din Nedir?

Din ile toplumsal hayat arasindaki i¢ ice veya tamamlamaci iliskiyi anlamanin ilk yolu din
tanimlarini irdelemekten gecmektedir. Kok (s6zlik veya ligat) anlami agisindan din farkh kiltirlerde
dahi birbirine yakin anlamlara gelmektedir. Arapg¢a’dan baslayacak olursak dinin, “de-ye-ne” ve “da-
ne” kokinden tiredigi ve “usul, adet, tutulan yol, huy” anlamlarina geldigi ifade edilir (Din tanimlari
konusunda aktaracagimiz kisa malumat, agirlikli olarak Timer, 1986: 213-267 olmak Uzere, Glinay,
2000: 191-205; Akylz ve Capcioglu, 2008: 41-46; Usta, tsz.: 1-14; Kurt, 2012: 27-40’daki bilgilerden

hareketle olusturulmustur).

Arami-ibrani dillerinde din, “milk, idare etmek, hilkmetmek, ceza, yarg, mikafat”
anlamlarina gelmektedir. Fars¢a’da dinin, Zend-Avesta’daki (eski iran inanci olan Zerdiistligiin kutsal
kitabindaki) “din ve mezhep edinmek, inanmak, adet edinmek” anlamindaki “daena” sézcliglinden

turedigi belirtilir.

Kur’an-1 Kerim’de din kelimesi, “itaat, teslimiyet, ibadet, millet...” gibi anlamlara gelmektedir
(Kafir(n, 109/1-6; Ziimer, 39/11; Yunus 10/104; Al-i imran, 3/19,73; Maide, 5/3; Bakara, 2/112...).
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Eski Yunanca’da din, “korku ile karisik sevgi ve saygi” anlamina gelmektedir. islam’da
Mdslimanin Allah karsisinda almasi gereken tutum da benzer sekilde korku-tmit (havf-reca) arasi bir
tutum” bigiminde dile getirilir. Meshur din fenomenologu Rudolf Otto da (1869-1937), “esrarengiz”in
(numineux) ya da “kutsal”in (sacrée) iki ana karakteristigi oldugunu ifade eder ve bunlari “korkutucu

ve blyuleyici sir” (mysterium tremendum facinosum) olarak niteler.

Bati dillerinde din ifadesine gelince: Lactantius, ildhi Miiessese (Divinarum Institutionum) adli
eserinde dinin (religion), “religare” (baglanmak) kokinden tlredigini bildirir. Clnk{ insanlar din
sayesinde Tanriya ve birbirlerine baglanirlar. Képrii kalaslarini birbirine baglamada saman ¢opiinden
yapilan ipler kullanildigindan dine (religion), “saman ¢oéplinden baglar” (religiones stramento erant)
da denmektedir. Ciceron’un Tanrinin Mahiyeti (De Deorum Natura) adli eserine gore din, bir isin
tekrar tekrar ve dikkatlice yapilmasi anlamina gelen “religere” sézcliglinden tiiremektedir. Zira dinde

ibadetler/ayinler stireklilik arz eder.

Din denince aklimiza genellikle olumlu tanimlar gelmektedir. Ancak unutulmamahdir ki dine
inanmayanlarin da (mesela ateistlerin de) bir din tanimi vardir. Dini, inananlari agisindan ele almak
daha nesnel olsa da, dine inanmayanlarin da din hakkinda bir algiya sahip olduklarini dikkate almak
ve birer inan¢ olmalari agisindan bu tiir algilarin hesaba katilarak din hakkinda olabildigince detayl
malumat edinmek zaruridir. Bu acgidan bakildiginda, din ona inanmayanlardan bir kismina (mesela
“din afyondur” diyen Marx’a) gore toplumlari uyusturan; insani emegine yabancilastiran bir anlayis
oldugu icin olumsuz bir arag/afyon iken; ona inananlara gore ise diinya ve ahirette ebedi huzurun tek

kaynagi olmaktadir (Usta ve Eylpoglu, 2019: 49-62).

Dinler veya mezhepler arasi ¢atismalari; baska bir ifadeyle olumsuz dini tezahurleri (Eytpoglu,
2004: 195-218) esas alan Marx gibi dislinlrlere gore din, insani kader inanci ile uyusturmakta,
kendine yapilan haksizliklara karsi sabri tavsiye etmekten baska bir sey yapmamakta; hatta din

savaslarina bile sebep olmaktadir ve bu nedenle toplumdan dislanmalidir.

Arastirmalar dinya genelinde Allah inancinin %94 civarinda oldugunu gosterirken
inangsizlarin orani %6’da kalmaktadir. Azinlikta olmalarina ragmen inangsizlarin kanaatleri de dikkate
alinmaya degerdir. Bununla birlikte %94 gibi kahir ekseriyetin disiincelerini 6ncelemek de

yadsinamaz.

Din, kendi agisindan iman-amel dengesinin ylizde ylz bir uyum icinde ilerlemesini beklemekle
birlikte alan arastirmalari bunun gergek hayatta tam anlamiyla gerceklesmedigini gostermektedir
(Yilmaz, 2019: 238). Bu durumdaki eksiklik inang sahiplerinin dinlerini terk etmelerine sebebiyet
verecek de degildir. islam ilahiyati acisindan insan mikemmel olarak yaratilmis ama ahlaken
miikemmel olarak dogmamistir. Diger bir ifadeyle ahlakli olmak dogustan degil sonradan iman-amel
dengesi ile kazanilmaktadir. iman-amel dengesinde olusan fark diinya genelinde %32’ye kadar

cikarken Turkiye’de farkin %24 civarinda gerceklestigi gorilmektedir (Tablo 1).
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Tablo 1. iman ve Amel Arasindaki iliski

Iman-Amel lligkisi orltzili:r?lll o:[iailrzli{rir?aem
Allah’a inanmayanlar % 6 % 2
Allah’a inananlar % 94 % 98
Kendini dindar gorenler % 62 % 74
Iman ile amel farki: ‘inantyorum ama dindar degilim’ 0% 32 % 24

diyenler

Kaynak: Yaklasik sonuglar igin bakimiz: http://www.milliyet.com.tr/turkiye-de-dindar-
orani-yuzde-74-gundem-2432790/; http://www.hurriyet.com.tr/turkiye-nin-yuzde-79-u-
dindar-yuzde-2-si-ateist-28726133; http://www.barem.com.tr/turkiye-dunyaya-gore-daha-
dindar/, 25.10.2017. Britanya 6rneginde benzer bir irdeleme i¢in bak., Hamilton, 2009:
455-464. Genglik baglaminda bir 6rnek i¢in ise bak., Karasahin, 2013: 237-252.

inang ile eylem veya iman ile amel arasinda uyumsuzluk oldugunda, 6zii ile s6zii ve s6zii ile
ameli arasinda tutarsizlik olan nesiller ortaya cikar. ibn Haldun’un tespitiyle bu tutarsizlik toplumsal
cokiise neden olmaktadir. islam diinyasinin sosyo-ekonomik olarak Batili {lkelerin gerisinde
kalmasinin temellerini inang ve eylem arasinda olusan uyumsuzlukta aramak yanhs olmayacaktir.
islam diinyasina yéneltilen elestirilerin ve diinyada hizla yayginlasan islamofobinin en temel gerekgesi
de aslinda inananlarin imani ile amelleri arasindaki uyumsuzluktur. Bu gerekce dogrudur ama bu
iman-amel uyumsuzlugu sadece Misliimanlarin kusuru degil; yukaridaki tabloda da gorildigi tzere
tim dinyada her dinin mensubunda var olan bir eksikliktir. Herkeste var olan normal bir eksikligin
sadece Mislimanlara mal edilmesi art niyetli olmanin bir sonucudur. Yani bu elestiriyi tim diinyada
her din mensubu her glin, her an, “bugiin 6zl s6zi bir inanan ne oranda olabildim?” seklinde kendi
kendine yapmalidir. Kisaca, ister Misliman olsun ister baska herhangi bir din mensubu olsun;
inananlarin kusurlarindan hareketle dinin kendisini suglamak mantiksal tutarsizliktir. Olumsuz dini
tezahurleri ve onlara dayal dini yaklagimlari dikkate almazsak, dinleri genel 6zleri itibariyle birer
evrensel ahlak sistemi olarak degerlendirmek mimkindir. Ornegin, Kur'an’a gére Hz. Peygamber
yiice bir ahlaki 6nderdir. Kur'an’a (Maide, 5/38), Tevrat’a (Cikis, 20/15) ve incil’e (Matta, 19/18-19)
gore hirsizlik haramdir. Bu durumda dininin evrensel ahlaki éziine samimiyetle bagh her bireyin
kusurlari gercekte asgari seviyeye inecektir. Baska bir ifadeyle inancinda samimi olmamak, dinlerin
degil inananlarin kusurudur. Sadece inananlarin eylemlerinden hareketle dinleri yorumlama gibi
metodolojik hatalara dismemek icin asagidaki tabloda oldugu Uzere dinin ne oldugu ve ne ise

yaradigi arasindaki tamamlayici iliskiyi iyi gormek gerekmektedir:
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Tablo 2. Oz ve islev Agisindan Din

Ozsel Tanimlar: islevsel Tanimlar:

Din nedir? Din ne ise yarar?

E. Durkheim: Din, kutsal seylerden olusan bilesik
Antropolog E. B. Tylor: Din ruhsal sistemin kilise biciminde tezahir etmis halidir.

varliklara inangtir. J. M. Yinger: Din, insani problemlerin ¢6ziimiine

R. Otto: Din kutsalin tecriibesidir. ~ Yonelen inang ve pratikler sistemidir.

M. Spiro: Din insaniistii varliklarla T. Parsons: Din, ampirik (g6zlenebilir, deneysel)
killtirel bir etkilesimdir. olmayan normatif (kuralli) bir inang sisteminin

toplumun eksikliklerini giderme gayretidir.
P. L. Berger: Din kutsal kozmosla
(evrenle, kainatla) olusturulan T. Luckmann: Din, sosyal diizenin anlam alanidir.

beseri girisimdir. Antropolog C. Gertz: Din, toplumsal motivasyonlar
(guddler) saglamaya yonelik semboller sistemidir.

Tanim Kategorisinin Bir Ornekle Karsilastirilmasi

Zekat nedir? Zekat ne ise yarar?

Zekat bir ibadettir ama ayni zamanda sosyal bir
dayanismadir. Bu hikmetine (faydasina) binaen
emredilmistir.

Zekat bir ibadettir; ibadet niyetine
Allah igin verilir.

Goraldigu tzere dinler hakkinda ileri stirtilen tanimlamalar temelde dinin ne oldugu ile ne ise
yaradigl noktasina vurgu yapma derecesine gore farkhlasmaktadir. Ornegin, olumsuz bir din tanimi
olarak, din afyon oldugunu ileri siiren K. Marx'in yaklasimi ele alinabilir. Marx’a gére bir fabrika iscisi
dine inaniyorsa emeginin hakkini aramaz, aza kanaat eder, kaderdir der; kaderimse ¢ekerim der,
diinyayr degil ahireti Onemsediginden sabrederse ahirette cennetle 6&dillendirilecegini
diistindiigiinden hak ettiginden c¢ok azina kanaat eder. insani emeginin hakkini aramaktan
uzaklastiran bir zihniyete (hayat anlayisina) gotliren din bu ytzden toplumdan dislanmalidir der Marx.

Marx’in aksine, olumlu bir din tanimi olarak J. Chevalier’nin yaklasimi ele alinabilir. Ona gore
din, baglanmak (religare) kok anlamindan hareketle; “iki dinyanin (diinya-ahiretin) sahilini birlestiren
kurallar” bltuntdar.

Olumlu, en kisa ve meshur bir din tanimi ise, dini “kutsalin tecrlibesi” olarak tarif eden R.
Otto’nun yaklasimidir.

Olumlu uzun bir din tanimi olarak ise islam kelamcilarinin yaklasimi verilebilir: Buna gére din,
Allah tarafindan vahiy yoluyla ve peygamberleri araciligiyla indirilen; insanlarin kendi ihtiyarlari ile
segtikleri, saliklerini (inananlarini) diinyada huzur ve gilivene, ahirette de kurtulusa gotiren, itikat ve
amellerden mirekkep kurallardir.

M. Hamdi Yazir'in tarifi de kelamcilarin aktarilan tanimlamasina yakindir: Zevil ukdlu (akil
sahiplerini), hisni ihtiyarlariyla (6zglr iradeleriyle) bizzat hayirlara sevk eden bir vaz'i ilahidir (ilahi
kanundur). Bu tanimda 6zgir secim icin akilli olmak; irade sahibi olmak icin de ilim/bilgi sahibi olmak
gerekmektedir.
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Gorildigu tzere genel bir bakisla dinin tanimlarini dahi inceledigimizde onun toplumsal
kurumlarla nasil i¢ ice bir tamamlayici iliskiye girdigini gormekteyiz. Yani din bize, diinya ve ahiret
mutlulugu i¢in var oldugunu; diinyanin nesnelligini asla dislamadigini ama sonsuz mutlulugun da
sonlu diinya ile degil; diinyadaki insani-ahlaki davranislara bagli bir ahiret hayatini kazanma ile
saglanabilecegini; kisaca diin-diinya arasindaki tamamlayici iligkiyi iyi kurmamiz gerektigini ifade
etmektedir.

Gelinen bu noktada toplumsal bir kurum olarak dini ele aldiktan sonra onun tek tek diger
kurumlarla iliskisine deginmek daha yararl olabilir. Zira bilindigi izere Sosyoloji disiplininde din de
toplumsal bir kurum olarak ele alinmaktadir.

2. Toplumsal Bir Kurum Olarak Din

ileride ilgili yerinde biraz daha ayrintih ele alinacagi lzere Sosyolojik ifadesiyle kurum,
toplumda temel ihtiyaclarin karsilanmasini saglayan kaliplasmis davranislar kiimesidir. Buna gore din
de, insanin inanma ihtiyacini, 6limsizligl yakalama arayisini gidermek Gzere temeli ilahi kaynakli,
onemli bir kismi da 6rf sayesinde olusturulan kurallar butlintdir. Dinin varligina bizi inanmaya sevk
eden en dnemli soru “nasil var olduk; nereden geldik; nicin geldik; nereye gidiyoruz; nicin gidiyoruz;
kisaca hayatin anlami nedir” sorusudur. Bu soru hayatin anlamini bulmamizi saglar. Hedefi olmak,
anlamli bir hayata sahip olmak demektir. Ama hayata gelmemizin ve 6limli olmamizin gayesini

nereden 6grenecegiz?

iste hayatin anlamini sorgulamak, nereden geldigimize ve nereye gittigimize dair varolussal
sorulara cevap bulmak da belki en 6nemli ihtiyactir. Nereden gelip nereye gittigimize dair merakimiz,
bizi hayatin anlamini bulmaya ve bdylece 6limsuizlik arzumuzu tatmin edecek en tutarli cevabi
ogrenmeye sevk eder. Olimli varhigin 6limsiizliigi arzulamasi, gercekte onun 6liimsiiz bir kaynaktan
geldigine isaret eder. insanhigin %94 ile %98 arasi bir ¢cogunlugu bu sorulara iliskin cevabi dinde
buldugunu beyan etmektedir. Bu nedenle dinin varliginin en merkezi noktasi, 6lim hadisesinin
akillara getirdigi yok olma korkusuna karsi aklin ve dinin beraberce verdigi 6limsuzliik cevabidir yani
sonsuz ahiret hayatina dair inang ilkesidir.

Hayati 6lmek istemeyecek kadar sevme egilimimiz, bu hayattan sonra baska bir hayat
oldugunu vaat eden dine insanin inanmasini kolaylastirmaktadir. Dinin, bu hayattan sonra sonsuz bir
ahiret hayati oldugunu ve bu dilinyada ahlakli yasayanlarin bu sonsuz hayati hak edeceklerini
soylemesi, insanin 6limsuzlik arzusuna en glizel cevap olmaktadir. Bu nedenle din, ta ilk insandan
bugiine kadar ve hatta dinya var olduk¢a hayatimizda 6nemli yeri olan kurallar bitini olmaya
devam edecektir. Clinkii din hem diinya hayatina dair olumlu, nesnel ve rasyonel séylemler dile
getirmekte ve hem de kisinin sevdikleriyle beraber yasayacagi sonsuz bir hayati vaat etmektedir.

Din dedigimiz kurum ahlaki boyutu sayesinde diger kurumlarla yani hayatin her alaniyla;
bilimlerin timuyle olumlu-tamamlayici bir iliski icindedir. Bu nedenle dinin her meslekten insana
soyleyecek sozu vardir. Bir fizikgiye insanlarin zararina degil yararina ¢alis deme hakki vardir; bir
mizisyene insanlari kétiliige degil, iyilige tesvik eden besteler yap deme hakki vardir... Kurumlar
arasinda oldugu gibi bilim dallari arasinda da tamamlayici bir iliski vardir. Mesela bir din sosyologu
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vazifesini icra ederken bir miizisyene muhtag olabilir. Ornegin bir sehirde ortaya cikan bir miizik
grubu gittikce cok taraftar topluyorsa artik bir giin onlarin sosyal ve dini hayatini inceleme ihtiyaci
duyabilir ve bunun igin miizik anasanat dalindan bir uzmanin yardimina basvurabilir.

Dinin ahlaki boyutu oldugu gibi, biitiin bilimlerin de ahlaki bir yonii vardir. Ornegin bir fizikgi
en temiz, kolay, givenilir ve ucuz enerji kaynagini arayabilir ama bunun atom bombasi olarak
sonuglanmamasi icin elinden geleni de mutlaka yapmalidir. Adeta ‘ben bilim adamiyim bu is
siyasetgilerin ve toplumbilimcilerinin isi bana ne!” dememelidir.

Albert Bayet, Bilim Ahlaki adl eserinde (Bayet, 1993), dinsel ahlaka (dinin ahlaki yonine)
kisaca dine gerek olmadigini; bilim ahlakinin (insanhiga hizmet yoninde vyapilacak bilimsel
faaliyetlerin) hayatta bize yeterli oldugunu ifade ederken, bilimle dini yaklasik 10 bashk altinda
karsilastirmakta ve bu karsilastirmalarin ilk 9’unda kendince hep din kaybetmekte; bilim
kazanmaktadir. Bu kitabi okudugumuzda bize ilging gelen karsilastirma 10. baslik altinda yapilaniydi.
Burada din ve bilim “insanin 6limsizliik arzusuna” verecekleri cevaplar agisindan karsilastiriliyor ama
neticede Bayet’e gore ikisi de esit puan aliyordu. Bayet’e gore de dinin en iddiali/kuvvetli oldugu alan,
olumsuzlik arzumuza ahiret inanci ile cevap verdigi alandir. Ama ona goére bilim de insani 6limsiz
kilabilir; mesela Edison gibi faydal bilimsel bir icat ile insanlarin gonlinde/hatiralarinda 6limstiz
olabiliriz. Bu cevap Bayet’in dolayl bir tarzda insanin 6limstizlik arzusunu dinden baska bir seyin tam
manaslyla tatmin edemeyecegini kabul ettigini gostermekteydi. Gercekten de bugilin lambayi yakmak
icin her anahtara bastigimizda ylzde kagimiz Edison’u hatirlamakta ve “tesekkirler Edison”
demekteyiz? Belki de %1’imiz bile degil. Sonra kaldi ki timiimiiz her anahtara bastigimizda
“tesekkirler Edison” desek bile bu memnuniyetimizin Edison’un 6limsizlGgiine ne faydasi var? Biz
baskalarinin hafizalarinda veya hatiralarinda 6limsiz olmakla tatmin olamiyoruz; biz bizzat tekrar

kendi somut varligimizla 6limsiiz olmakla ancak tatmin olabiliriz.

Biz insanlarin memnuniyetini de kazanmak isteriz ama bizi asil 6liimsiiz yapacak olan Allah’tir.
Olimsuzlik icin Allah’in da rizasini kazanmamiz gerekir. insanlar bizden memnun ise Allah bunu
dikkate alacak ama eger Tanri’'ya inanmamissak; mesela Edison gibi bir faydal icat yapmis ama
Tanr'ya inanmamissak, yaptigimiz iyiliklerin karsihgini zaten diinyada alinz (ki Edison da kat kat
fazlasiyla bulusunun diinyevi karsiligini almistir) ama inanmadigimiz icin 6teki diinyada bir sey talep
etme hakkimiz olmayacaktir. Bu yénde Kur’an, “insani ancak bireysel gayreti kurtarabilir” (Necm,
53/39) ve “herkes ne yapmissa karsiligi tastamam verilecektir” (Ziimer, 39/70) buyurmaktadir. Buna
gore zaten Edison yaptigl icadin dinyevi karsiigini fazlasiyla almis; internetten de kolayca
ogrenilebilecegimiz Gizere bu isten epeyce maddi bir kazang saglamisti.

Kisaca insanin o6limsizlik arzusuna en iyi cevabi insanlik tarihinde dinden baskasi
verememistir ve veremeyecek de. Bu durumda dini sdylece tarif etmek en tutarli bakis acisi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir: Din;

a) Rasyonel agidan i¢ tutarhhgi (akla yatkinligi; dogruyu);
b) Ahlaki acidan iyiyi;

b) Bilimsel agidan tiim nesnel/muspet esbaba tevessiili;
c) Hukuki-siyasi agcidan mesrulugu (6rfe uygunlugu);
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d) Psikolojik agidan ruhsal tatmini (6limsuzlik arzusunu) ve

e) Sosyolojik acidan da toplamsal huzuru/refahi saglayici nitelikleri (Eylpoglu, 2016: 249-250)
nedeniyle insanligin en eski ve en gerekli kurumudur.

Din bu kadar onemli bir kurum olsa da, Allah’in insanlari imtihan icin 6zgilr yaratmasi
vesilesiyle herkes inanmamakta; inananlar da siirekli ayni dindarlik seviyesinde kalamamaktadir. Dini
hayatta da ileri geri, zikzakli degismeler meydana gelmektedir. Bu gelgitli durum sadece din
bakimindan degil gergekte diger kurumlar agisindan da s6z konusudur.

Dolayisiyla din de dahil sosyal kurumlarin 6nemi, bu kurumlarin bize yiikledigi davranislara
hakkiyla uyup uymamamiza bagh degildir. Ginimizde sosyal yardimlasma duygusu zayiflasa da bu
kural eskiden oldugu gibi simdi de ayni derecede hayati 6neme sahip olmaya devam etmektedir.
Benzer sekilde dine bagliikta da zaman zaman zayiflamalar olsa bile din de diger kurumlar gibi sosyal
hayatimizdaki canli 6nemini aynen korumaya devam etmektedir.

Kisaca, dinin yukarida da izah ettigimiz Gzere rasyonel acidan i¢ tutarlihgl (akla yatkinligi;
dogruyu); ahlaki acidan iyiyi; bilimsel acidan tim nesnel/mispet esbaba tevessili; hukuki-siyasi
acidan mesrulugu (6rfe uygunlugu); psikolojik agidan ruhsal tatmini (6limstzlik arzusunu) ve
sosyolojik acidan da toplamsal huzuru/refahi saglayici nitelikleri (EyUpoglu, 2016: 249-250) ihtiva

etmesi onun 6nemini ve diger toplumsal kurumlarla arasindaki tamamlayici niteligi géstermektedir.

Netice olarak din, tim diinyada; en ilkelinden en gelismisine her toplumda, insanhgin
baslangicindan itibaren var olan ve bugline kadar varhigini (bir Tanri inancina sahip olanlarin %90
civarinda olmasi sebebiyle) biiylik oranda olumlu olarak devam ettiren toplumsal bir kurumdur. Peki,

toplumsal kurum ne demektir?

3. Toplumsal Kurumlar ve Din

Sosyolojik ifadesiyle kurum, toplumda temel ihtiyaglarin karsilanmasini saglayan kaliplasmis
davranislar kiimesidir (genis bilgi icin bak., Aydin, 2013). Tipki bir binanin tas, tugla ve ¢cimentoyla
kurulmasi gibi davranislarimizi da diizenleyip belli kaliplara doker ve standart (kuralli, 6l¢lli) bir hale
getiririz. Yasllara sayginin her toplumda U¢ asag bes yukari belli davranissal kaliplari vardir.
Tebessiim ederek tesekkir etmek gibi memnuniyetimizi ifade eden sézciklerimiz ve hareketlerimiz

vardir.

Tim insani/beseri ihtiyaclarimiz igin boyle kaliplasmis (belli diizene konarak standartlasmis)
davranislarimiz s6z konusudur. Yoneticileri segmek igin adaylarin belli 6zelliklerini dikkate almamiz;
secim zamani oy kullanmamiz; belli yasa gelince ve yine belli sartlari yerine getirince evlenmemiz;
maasimizi belli kurallara gore harcamamiz; Allah’a slikiir icin namaz, orug, ahlak gibi belli
davranislarda bulunmamiz; iyi bir egitim almak icin okula gitmemiz; 6gretmene saygl géstermemiz;
bos zamanlarimizi nasil degerlendirecegimize dair plan-bilitce yapmamiz... Tim bu davranislarin belli
kategoriler halinde siniflandirilmasi toplumsal kurumlari meydana getirir.

Baska bir ifadeyle kurum, toplumun yapisi ve temel degerlerinin korunmasi bakimindan
zorunlu sayilan ve nispeten siireklilik arz eden kurallar toplulugudur. Kisaca kurum, insanin temel

ihtiyaglarini gidermeye yonelik olarak gergeklestirdigi davranislarin kaliplasmis halidir.
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Tablo 3. Davranig Kaliplari

a- Resmi kurallar: Trafik Kurallari: Uymayana; 6rnegin kirmizi 1s1kta durmayana para cezast.

b- Gayri resmi kurallar: Orfler: Uymayana; 6rnegin ¢iplak dolasana ayiplama/dislama;
otobiiste yasliya yer vermeyene ayiplama cezasi verilmesi gibi.

Toplumsal kurumlar aile, egitim, ekonomi, siyaset, din ve bos zamanlar olarak genellikle alti
kategoride (alt baslikta; sinifta) ele alinmaktadir (genis bilgi icin bak., Eren, 2019: 75-85). Bunlari

kisaca izah edecek olursak sunlar sdylenebilir:

Zamanlar
Kurumu

Grafik 1. Insan ve Toplumsal Kurumlar

Insanim dini, ekonomik, siyasi, egitimsel, ailevi ve bos zamansal tiim faaliyetleri
birbiriyle tamamlayici bir iliski halindedir (Aydm, 2013: 31-32; Giinay, 2012: 413-414;
Tezcan, 1995: 111-113).

4. Toplumsal Kurumlarla Din Arasindaki iliskiler

Toplumsal kurumlarla din arasinda tamamlamaci/olumlu; belirsiz/muglak ve zit/olumlu olmak
Uzere U¢ muhtemel iliski kurulabilir:

- Tamamlayici/Olumlu iliski: Bu iliski bicimine gére din ile diger sosyal kurumlar arasinda
(mesela ekonomi kurumu arasinda) olumlu iliski demek; din ekonomiyi, ekonomi de dini destekler
demektir. ilerleyen agiklamalarda da gériilecegi lizere dogru olan da aslinda budur.

- Belirsiz/Muglék iliski: Bu yaklasima gore din ile diger toplumsal kurumlar arasindaki iliski
belli-belirsizdir, niteligi tam olarak belirlenemez. Bu bakis acisi, din ile diger toplumsal kurumlar
arasindaki bazen olumlu bazen de olumsuz iliskiler nedeniyle dile getiriimektedir. Mesela yoksullar,
zamanla yoksulluga ve dislanmisliga alistiklarindan bu ezilmisligi bir hayat anlayisi (zihniyet) haline
getirerek bir tir yoksulluk kaltlrl Gretirler ve bu nesilden nesile onlarin hep yoksul kalmalarina;
adeta yoksullugu bir gecim kaynagi (hayat anlayisi/tarzi) haline getirmelerine sebep olur. Bundan

472



hareketle yoksulun dindarligi muglak olur denmektedir (bir 6rnek olarak bak., Subasi, 2003: 262-279).
Halbuki asagida da gorilecegi lizere din ile ekonomi kurumu arasinda tamamlayici bir iligski vardir ve
gercekte din veya o6rnegin islam yoksulu korumaya ve yoksullukla miicadeleye son derece énem
vermektedir.

- Zit/Olumsuz lliski: Bu yaklasim daha ¢ok Marksist bir yaklasimi ifade eder ve buna gére din
ile diger toplumsal kurumlar arasindaki iliski olumsuzdur. Yani din tim topluma zarar veren bir
soyleme sahiptir. Bu anlamda bilime, ilerlemeye, teknolojiye, aileye, ekonomiye, siyasete, egitime,
kisaca tim olumlu gelismelere ve toplumsal kurumlara zarar verir. Bu bakis acisi, dinin olumsuz
tezahirlerinden hareketle olusturulan bir bakis acisidir. Din, kendi basina orada duran ve cani
istediginde yanlis yapan 6zglir-sorumlu bir varlik degildir. Din bir kurallar bittintddr; elinde yetki olan
yoneticiler dini yanlis algilayip din adina hatali isler icra ederlerse bundan din sorumlu olmaz. Bu bakis
acisi kendini dinin hatali yorumlarindan kaynaklanan sorunlar {izerine insa ettigi icin rasyonel bir
yaklasim degildir. Dini yanlis anlayip kavga cikaranin eyleminden hareketle dinin bizzat kendisini
suglamak kasitli ve bu nedenle yanlis bir yaklagimdir.

4.a) Aile Kurumu ve Din

Aile, insanin, yashligindaki zayifigini, tamamlayamadigi hayallerini, neslinin devamini, kisaca
gelecegini teminat altina almasi icin olusturdugu ilkeler bitinidar. Baska bir ifadeyle aile, slinnet,
dogum giinli, ergenlige giris, kiz isteme, nisan, digin, nikah... gibi bireyin hayatinda 6nemli
doénemlere dair kurallar biitiniini ifade eder.

Neslin devamini saglama; c¢ocugu bliyitme, onun topluma uyumunu temin etme gibi
ihtiyaglarimizi aile kurumu karsilar. Aile, anne-baba arasindaki sevgi ve saygiyi; ¢ocuklarla ebeveyn
arasindaki karsilikh hak ve gorevleri ifade eder. Aileye iliskin davranis kurallarina uymak, neslin
devami icin gerekli olan evlenme ihtiyacini karsilar. Kuskusuz herkes herkesle evlenemez; evlenmenin
her toplumda belli kurallari (davranis kaliplari) vardir. Bu kurallara uyulmazsa aile kurulamaz. Ailenin
gecimini temin etmek icin genellikle baba calisir; anne de ¢ocugun biyitilmesiyle ilgilenir. Ailede
otorite dagilimi s6z konusudur ve bu nedenle toplumlarda genellikle babanin s6zinin daha etkili
oldugu gorilmektedir. Bu tiir aileler “babaerkil aile” ifadesiyle dillendirilir. Aile toplumun ilk ve en
kiiglk parcasi yani atomu sayilir. Aile saglamsa o toplum da saglam kabul edilir.

Aileyi kuran, devam ettiren ve bu derece 6nemli kilan sey, onda herkesin belli davranislari
O0grenip ona gore yasamaya gayret etmesidir. Bir toplumda yasama sanati ailede 6grenilir. Dindar bir
kul, iyi bir insan, iyi bir vatandas, ahlakli bir birey olmanin egitimi dnce ailede baslar.

iste biz, basta aile olmak iizere, din, egitim, ekonomi, siyaset ve bos zamanlar gibi 6nemli
ihtiyaglarimizi karsilayan davranis kaliplarina (diizenli davranis kiimesine) kurum demekteyiz. Ailedeki
davranis kurallari sosyal kurum olan aileyi ifade ederken; oturulan mesken ise fiziki kurum olarak
adlandirilir. Benzer sekilde 6gretmen-6grenci iliskilerini belirleyen kurallar sosyal kurum olan egitimi
ifade ederken; okul binasi ise fiziki kurumu temsil eder.

Sosyolojik agidan aile ilk tabii dini grup olarak kabul edilmektedir (genis bilgi icin bak., Yavuz,
2019: 91-92). Zira birey ilk dini egitimini ailede almaktadir. Aile din yaninda egitim, ekonomi, siyaset
ve bos zaman kurumlari ile de tamamlamaci bir iliski icindedir. Ailenin dinsel, egitsel, ekonomik,
siyasal ve bos zamansal fonksiyonlari bagimsizlasarak bunlar birer 6zel kurum haline gelmislerse de,
dolayh olarak ailede bu kurumsal iliskiler giinimizde de devam etmektedir. Bircok birey ailede
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ogrendigi dini bilgilerle hayatini devam ettirmektedir. ilahiyatcilarin ¢cogu bile sorun olmadikca ailede
ogrendikleri bilgilerini irdeleme ihtiyaci duymamaktadirlar. Bu da bize ailenin ayni zamanda bir dini
egitim yuvasi olarak islevini glinimizde devam ettirdigini gostermektedir. Din anne babaya sayglyi,
nikaha sadakati, kari-koca iliskilerinde hosgoriyi, cocuk-ebeveyn iletisiminde sevgiyi 6nemle talep
etmekte ve boylece aile birligini korumaya calisirken, buna karsi aile de ilk dini egitim yuvasi olarak
islev gérmektedir (bir irdeleme 6rnegi olarak bak., Usta, 2008a).

Bu karsilikli iligkiyi aile ile diger kurumlar arasinda da gérmek mimkindir. Kisaca bir ailede,
dinsel, egitsel, ekonomik, siyasal ve bos zamansal etkinlikler bliyliik oranda birlik ve buttinlik icinde
yapilmaktadir. Baska bir ifadeyle aile ile din ve diger toplumsal kurumlar arasinda tamamlayici bir
iliski s6z konusudur. Bilindigi Uzere klasik sosyologlar dine inanmasa da sergiledigi islevsellik
nedeniyle dini 6nemsemislerdir. A. Comte’un, “insanlik gecici hizmetlerini asla unutmaksizin nihai
olarak Tanrinin yerine geciyor” bicimindeki s6zi bu baglamda bir 6rnek olarak hatirlanabilir (Comte,
1874: 378den aktaran: Mardin, 1992: 80). Berger de dini olanla diinyevi olan arasindaki
tamamlamac iliski baglaminda veya bu ikisinin nasil kesistigini ifade baglaminda kiz kardesle
evlenilemeyecegi 6rnegini verir. Yani “kiz kardesinle evlenemezsin” hikmiiniin beseri bir hikim
oldugu kadar ayni zamanda dini bir hiikim de oldugunu ifade eder. Ancak bunu soylerken aslinda
yeterince akli/beseri olan bu hususa, baskalari kolayca itiraz edemesin diye adeta ‘ben sdéylemiyorum;
Ust alem soyliyor’ seklinde nihai ontolojik bir destegin de din tarafindan saglanmasi gerektigini ifade
eder (Berger, 1993: 44,61-67; ayrica bak.: Eylipoglu & Batuk, 2015).

Goruldigu Gzere din-diinya iliskisi arsindaki bu genel tamamlayici iliskiyi, 6zelde din ile diger
toplumsal kurumlar arasinda ve toplumsal kurumlarin kendi aralarinda da gérmek mimkdnddir.

4.b) Egitim Kurumu ve Din

Egitim en genel tanimiyla insan davranislarinin belli amacglar icin degistiriimesine yonelik bir
slirece tabi tutulmasidir. Baska bir ifadeyle egitim kurumu, insanin sosyal ve tabii ¢evresini daha rahat
kontrol altina alabilmesi icin kendini yetistirmesine, sosyallesmesine dair cabalarin; kurallarin
toplamidir.

Egitim almak da bir ihtiyagtir. Toplumda yasamanin kurallarini, ihtiyaglarimizi karsilamanin
yollarini egitim kurumu belirler ve biz onun belirledigi davranis kurallarina uyariz. Topluma ne kadar
O0gretmen, ne kadar yonetici, ne kadar memur, ne kadar asker-polis, ne kadar doktor-mihendis
gerekliyse bunu siyaset kurumu belirler, egitim kurumu da bu elemanlar yetistirir. Siyaset ve egitim
arasindaki bu dogal ve tamamlayici iliski egitim ile din kurumu arasinda da vardir. Ailede verilen din
egitimi temel bir din egitimi oldugu icin eksiktir ve bu nedenle eksik kalan kisim ileri/6rgiin egitim
kurumlarinda tamamlanir. Ayrica egitim kurumu ailede 6grenilen dini bilgileri pekistirmeye de devam
eder. Egitim en basit seviyede ¢cocugun anne-babasini taklit etmesiyle baslar; sistemli veya 6rglin bir
egitim kurulusu olarak okulda okuma-yazma etkinligiyle devam eder. Egitimin halk arasindaki yaygin
adi oncelikle terbiye olmakla beraber okuma-okutma kavramlari da terbiye yerine kullanilir. Bu
anlamda okuma Kur’an’in da ilk emridir (Alak, 96/1). Terbiye ailede baslar yani anne-baba ¢ocugu
terbiye eder; okullarda bu slire¢ devam eder ve din de hem aile olmayi hem egitimi/okulu 6nemle
emreder. Su ayet din ve aile ile egitim kurumlari arasindaki tamamlayici iliskiye giizel bir 6rnektir:

“Onlari esirgeyerek algakgonllilikle Gzerlerine kanat ger ve: «Rabbim! Kiglkligliimde onlar
beni nasil [sevgiyle] yetistirmislerse [terbiye etmislerse], simdi de sen onlara (6yle) rahmet et!»
diyerek dua et” (isra, 17/24. Diyanet Vakfi Meali, 26.07.2019).
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4.c) Ekonomi Kurumu ve Din

Ekonomi kurumu, insanin kit kaynaklari daha verimli kullanmasina, daha kolay ve glvenilir bir
diinya kurmasina yoénelik davranis kaliplarinin toplamidir. Baska bir ifadeyle ekonomi, “insanlarin
yasayabilmek icin retme, Urettiklerini bolisme bicimlerinin ve bu faaliyetlerden dogan iliskilerin
bitun(, iktisat” olarak tarif edilebilir (http://sozluk.gov.tr/, 26.07.2019). Ekonomi kisaca, Uretim-
tuketim ve gelir dagilimina iliskin toplam kurallardir. Toplumda mal ve hizmetleri nasil
paylasacagimizin (mesela hangi géreve ne kadar maas verecegimizin) kurallarini; hangi yatirima ne
kadar para ayiracagimizin (mesela milli gelirden egitime ne kadar pay tahsis edecegimizin) ve
hangisine dncelik verecegimizin ilkelerini ekonomi kurumu belirler.

Giniimizde ekonomi sosyal degismenin de en temel faktérii olarak kabul edilir. Ulkelerin
gelismislikleri genellikle ekonomik gticleriyle o6l¢iilir. Ancak ekonomi de kendi kendine bagimsiz bir
kurum degildir. Egitim kurumlari glcli olan Ulkelerin yetismis insan glicline ulastiklari ve hem
ekonomik hem de teknolojik acidan ilerledikleri bilinmektedir. Egitim ekonomiye, ekonomi egitime ve
siyaset de ekonomi ve egitime destek verdiginde yani sosyal kurumlar arasi tamamlayici iliskiler
saghkli yurtduginde o toplum refah diizeyine daha kisa siirede erismektedir.

Din ile ekonomi kurumu arasindaki iliskileri diisindiigiimizde akla ilk olarak gelen husus
ornegin Kur’an’in ilk inen ayetlerinde yoksullukla miicadelenin son derece 6nemsenmesi olmaktadir.
inis sirasi agisindan 2. sirada gelen Kalem Suresi 68/17-33. ayetlerde yoksullara gereken yardimin
yapilmamasi siddetle kinanmakta yani dolayli olarak yoksullukla micadele vurgulanmaktadir:

Tablo 4. Kur'an’da Yoksullukla Miicadele Dair Ayet Ornekleri

17, 18. Biz, vaktiyle «bahge sahiplerinne bela verdigimiz gibi, onlara da beld verdik. Hani
onlar (bahge sahipleri), sabah olurken (kimse goérmeden) onu (mahsullerini)
devsireceklerine yemin etmislerdi. Onlar istisna da etmiyorlardi.

19, 20. Fakat onlar daha uykudayken Rabbinin katindan (gonderilen) kusatici1 bir afet (ates)
bahgeyi sariverdi de, bahge kapkara kesildi.

21,22. (Beri tarafta ise) onlar, sabah olurken: Madem devsireceksiniz, hadi erkenden
mahsuliiniiziin bagina gidin! diye birbirlerine seslendiler.

23,24. Derken: Aman, bugiin orada higbir yoksul yaniniza sokulmasin! diye fisildasa
fisildasa yola koyuldular.

25. (Evet, yoksullara yardima) giigleri yettigi halde, onlar1 yardimdan mahrum etmek
niyet ve azmi ile erkenden yola diistiiler.

26. Fakat bahceyi gordiiklerinde: Mutlaka yolumuzu sasirmis olmaliyiz! dediler.
27. Yok yok, dogrusu biz mahrum birakilmisiz!

28. Iclerinden en makul olam soyle dedi: Ben size «Rabbinizi tesbih etsenize» dememis
miydim?
29. Rabbimizi tesbih ederiz; dogrusu biz (kendi kendimize) yazik etmisiz, dediler.

30. Ardindan, kabahati birbirlerine yiiklemeye bagsladilar.
31. (Nihayet) soyle dediler: Yaziklar olsun bize! Gergekten biz azgin kisilermisiz.

32. Belki Rabbimiz bize bunun yerine daha iyisini verir. Clinkii biz (artik) Rabbimizi
(O'nun hosnutlugunu) arzuluyoruz.

33. Iste azap bdyledir. Ahiret azabr ise elbette daha biiyiiktiir. Keske bilselerdi!
Kalem, 68/17-33. Diyanet Vakfi Meali, 26.07.2019.
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Ekonomik sorunlarin basinda fakirlik gelmektedir. Fakirlik, Kur’an ve Stinnet agisindan ciddi
bir beseri sorun olarak ele alinmis ve ¢6zimd i¢in inananlardan duyarli olmalari istenmistir (Eytpoglu,
2010; 2012). Hz. Peygamber bazi ifadelerinde bu soruna vurgulu bir bicimde isaret etmistir: “Fakirlik
nerdeyse kiifre denk olacakti” (Eb( Abdullah, 1985: 342). Hz. Peygamber, “Allah’im, yoksulluktan ve
kiifiirden sana sigininm” diye dua edince, sahabeden biri, yoksullukla kifri birbirine denk mi
tuttugunu sorar ve “evet” cevabini alir (Nesdi, “istidze”, 50/29). Yine Hz. Peygamber fakirligi bir fitne
olarak nitelemistir: “Fakirlik fitnesinin serrinden Allah’a sigininm” (Neséi, “istidze”, 50/17).

Bu kisa malumat bize din ile ekonomi ve diger sosyal kurumlar arasindaki iliskilerin
tamamlayici niteligini acik¢a gdstermektedir. Bu dogrultuda teknoloji din iliskisine gelince mesela
Enfal 8/60. ayette, “Onlara (dismanlara) karsi gliciintiz yettigi kadar kuvvet ve cihad icin baglanip
beslenen atlar hazirlayin, onunla Allah'in didsmanini, sizin dismaninizi ve onlardan baska sizin
bilmediginiz, Allah'in bildigi (diisman) kimseleri korkutursunuz. Allah yolunda ne harcarsaniz size
eksiksiz 6denir, siz asla haksizliga ugratilmazsiniz” (Diyanet Vakfi Meali, 15.08.2019) seklinde savas
icin yeterince insan (asker) ve at (teknoloji) glict gibi gerekli hazirliklarin yapilmasi emredilmektedir.

Bunun gayet acik anlami veya mantiksal sonucu, mevcut kosullara uygun olarak aklin lazim
gordligi tim ekonomik ve teknolojik hazirliklarin yapilmasi gerektigi hususudur. Bir harp hazirligi,
saglam aile yuvasinda dogmus, orgin kuruluslarda egitim almis ve terbiye, bilim, din, ekonomi,
siyaset, teknoloji, sanat, mimari gibi her alanda yeteri kadar gorevlendirilmis donaniml bireylerin
varligini gerektirmektedir. Burada da gayet acik ve basit bir 6rnek lGzerinden tiim toplumsal kurumlar
arasinda nasil tamamlayici bir iliski oldugunu gérmekteyiz.

4.d) Siyaset Kurumu ve Din

Siyaset kurumu en genel tarifiyle, insanin toplumsal dinyasindaki farkhliklari incitmeden bir
arada tutabilmesi arzusuyla olusturdugu kurallar bitinid seklinde ifade edilebilir. Tirk Dil Kurumu
Glincel Turkge Sozlik de siyaseti, “devlet islerini diizenleme ve yiritme sanatiyla ilgili 6zel goris veya
anlayis” olarak tarif etmektedir (http://sozluk.gov.tr/, 15.08.2019). is basvurularinda irk-cinsiyet
ayirimi yapmamaya varincaya kadar toplumu yonetme/idare etmenin tim kurallari siyaset kurumunu
ifade eder. Toplumu yénetmek de ¢ok dnemli bir ihtiyagtir. Toplumun hangi sistemle yonetilecegi,
yoneticilerin hak ve sorumluluklarinin belirlenmesi gibi islerle siyaset kurumu ilgilenir. Yénetme ve
yonetilme ihtiyacimizi siyaset kurumu karsilar. Bu kurum, yoneten ve yonetilenlerin birbirlerine nasil
davranmasi gerektiginin kurallarini belirler.

Amir-memur iliskisinden dogan haklar yani kul hakki meselesi agisindan bakilinca siyaset tam
da dinle dogrudan iliskili bir mesele olmaktadir. Bu ydnde isrd 17/26. ayette, “Bir de akrabaya,
yoksula, yolcuya hakkini ver. Gereksiz yere de sacip savurma” ve Zariyat 51/19. ayette de
“[zenginlerin] mallarinda, muhtag [isteyebilen] ve yoksullar [utanip isteyemeyenler] icin de bir hak
vardi” buyrulmaktadir (Diyanet Vakfi Meali, 16.08.2019). Bu ifadeler yéneten-yénetilen agisindan en
onemli sorunlarin, ekonomik agidan koruma-gézetme meselesinde diigiimlendigini ifade etmektedir.
Kalem Suresindeki ilgili ayetlerin (68/17-33) meallerini yukarida vermistik. Bu ayetlerde yoksullara
gereken yardimin yapilmamasi siddetle kinanmakta yani dolayli olarak yoksullukla miicadele
vurgulanmaktadir. Siyaset kurumu giiclin nasil yonetilip paylasilacagini ifade eder. Toplumda zayiflari
gozetmek Kur’an tarafindan emredilmektedir. Zayiflari gozetmeyenlerin de nasil helak olduklarina
dair ornekler verilmektedir.

476



islam’da zekatin malin kiri olarak tanimlanmasi ve fakirlere yani muhtaglara verilmesi
gerektigi cok anlamli bir vurgudur. Gliniimiz modern toplumlarinin da ¢ézmekte zorlandigl esas
mesele, zenginligin adaletli ve esit olarak toplum tabanina nasil yayilacagl meselesidir. Diinya
savaslari ve teror orgitleri de en temelde bu meselenin ¢ozilememesinden beslenmektedir. Bunlar
da daha ¢ok siyaset kurumunun islerligiyle alakali hususlar olmaktadir.

Kur'an’in, “iste bu yizdendir ki israilogullari'na sdyle yazmistik: Kim, bir cana veya
yerylziinde bozgunculuk ¢ikarmaya karsilik olmaksizin (haksiz yere) bir cana kiyarsa biitlin insanlari
oldirmis gibi olur. Her kim bir cani kurtarirsa bitln insanlari kurtarmis gibi olur. Peygamberlerimiz
onlara apacik deliller getirdiler; ama bundan sonra da onlardan c¢ogu yine vyerylziinde asiri
gitmektedirler” (Maide, 5/32, Diyanet Vakfi Meali, 17.08.2019) ve Hz. Peygamber’in de,
“Komsusunun koétaltgiinden emin olmadigl kimse gercek manada iman etmis sayilmaz” (Buhdrf,
“Edeb”, 29); “Ey Eb( Zer! Corba pisirdigin zaman suyunu fazla koy ve komsunu da gozet” (Miislim,
“Birr”, 143) seklindeki ifadelerine bakildiginda, kul hakki, beseri tim sistemlerin elde olmayan
zafiyetlerinden dolayi asla tam olarak giderilemeyecek bir sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
nedenle zekat malin belli-belirsiz kiridir yani ne kadar mesru kazanc elde edersek edelim, sistemden
kaynaklanan eksiklikler nedeniyle muhta¢ ve magdur insanlar hep var olacaktir. Bu sebeple hem yasal
vergilerden ve hem de dini yardimlardan elde edilecek gelirin belli bir kismi mutlaka bu sistem
magduru yoksullara adaletli bir sekilde tahsis edilmelidir.

insanlarin lider secerken ve liderlerin de insanlardan siyasi destek beklerken dini duygulari
olumlu anlamda dikkate aldiklari hususunu, insanligin baslangicina kadar geri gotirmek mimkinddr.
Yonetenin bir dine mensup olmamasi veya mensup oldugu dinin dindari olmamasi durumunda,
yonetilen kesim ondan evrensel ahlak ilkelerine uymayi veya temel insani haklara tabi olmayi
beklemektedir. Zira islam, bireylerin inanmama hakki oldugunu ifade etse de, inananlarla diger kesim
arasinda insan haklari noktasinda bulusmaya da davet etmektedir:

“(Rastlim!) de ki: Ey Ehl-i Kitap! Sizinle bizim aramizda musterek olan bir séze geliniz:
Allah'tan bagkasina tapmayalim; O'na higbir seyi es tutmayalim ve Allah'i birakip da kimimiz kimimizi
ilahlastirmasin. Eger onlar yine yiz cevirirlerse, iste o zaman: Sahit olun ki biz Mislimanlariz!
deyiniz” (Al-i imran, 3/64, Diyanet Vakfi Meali, 17.08.2019).

Burada bulusma icin segilen ortak noktalar zaten Ehl-i Kitab’in da en temel inang ilkeleridir.
Hatta burada sadece tek Tanriya tapinma yani tevhit inanci disinda bir talepte de bulunulmamaktadir.
Ancak “Allah't birakip da kimimiz kimimizi ildhlastirmasin” wvurgusu bize yo6netim/siyaset
meselelerinde kulun kullara kul olmamasi gerektigi hususu disinda bir istekte bulunulmadigini
gostermektedir. Bu da adaletli bir yonetim meselesinin, Kur’an’in farkli kiltiirlerden isteyecegi tek
ortak kistas oldugu anlamina gelmektedir. Baska bir ifadeyle, temel insani haklara riayet edildikten
sonra Kur’an her kiltlrel yonetime saygi duymaktadir.

Kisaca, temel insani haklar veya evrensel ahlak kurallarina uymak sartiyla Kur’an farkli
kiltlrel sistemlere -onlari en dogru ve en yeterli gormese de onlara- saygi duymaktadir; onlari asgari
anlamda yeterli kabul etmektedir. Bu noktada temel insan haklari ile glinimizde kabul edilen
evrensel insan haklari arasinda pek fark yoktur (Glrer, 2013: 210-211). Temel insani haklarin en
onemlisi olarak da Kur’an sosyo-ekonomik imkanlarin insanlar arasinda olabildigince adaletli ve esit
bir sekilde paylasilmasi hususunu gérmektedir. Yukarida da aktardigimiz Gizere inis sirasi agisindan 2.
sirada gelen Kalem Suresi 68/17-33. ayetleri bu hususu agik¢a ortaya koymaktadir.

Burada en genel tabirle din siyasete, “adalet, esitlik, yardimseverlik, yoksullukla miicadele”
gibi temel ahlaki kavramlar araciligiyla miidahil olmaktadir. Siyaset de vatandaslarinin en temel hakki
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olarak din ve vicdan 6zglrlGgini teminat altina alma yUkimlGlGgina Gstlenmis bulunmaktadir. Bu
anlamda siyaset kurumu ile din kurumu arasinda tamamlayici bir iliskinin oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
Toplum bir ahenkli/uyumlu yapi oldugu igindir ki iki kurum arasindaki olumlu/tamamlayici iliski diger
kurumlar arasinda da dogal olarak var olmaktadir.

4.e) Bos Zaman Kurumu ve Din

insanin dinlenme, eglenme ve haz alma ihtiyaglarini gidermek tizere olusturdugu davranis
kaliplarinin toplamina bos zaman kurumu diyoruz. Toplumdan topluma, yéreden yoéreye farkh bos
zaman degerlendirme kalplari vardir. Eglenmek veya dinlenmek de bir ihtiyactir ve buna her
toplumda 6nemli bir zaman dilimi ayrilir. Bos zamanlarini her toplum farkli farkli degerlendirir. Kimi
bos zamaninda mutlaka kitap okur, kimi sadece turistik yerleri gezer, kimisi de sadece eglenir...
Gorildigu Gzere bos zamani degerlendirmenin de belli kurallari var bu kurallar kiltiirden kltiire
farklhilik gbstermektedir.

islam’a gore israfa ve harama yol agmayan her tiir aktivite helaldir. insanin dinlenmesi bir
ihtiyag ise bunun bilerek giderilmemesi mekruh olur. Kisinin kendine bilerek zarar verecek boyutta
yorgun dismesine sebebiyet vermesi ise haram boyutuna ulasabilir. Asagidaki ayet ve hadisler bu
duruma isaret etmektedir:

Tablo 5. Dinlenmeye Dair Ayet ve Hadis Ornekleri

“Allah her sahsi, ancak giclinin yettigi 6lgiide mikellef kilar. Herkesin kazandigi (hayir)
kendine, yapacag (ser) de kendinedir” (Bakara, 2/286, Diyanet Vakfi Meali, 17.08.2019).

“Suphesiz ki Allah insanlara higbir gsekilde zulmetmez, fakat insanlar kendilerine
zulmederler” (Y(inus, 10/44, Diyanet Vakfi Meali, 17.08.2019).

“(Adem ile esi) dediler ki: Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve
bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz” (A’raf, 7/23, Diyanet Vakfi Meali,
17.08.2019).

“Onlara biz zulmetmedik; fakat onlar kendilerine zulmettiler. Rabbinin (azap) emri
geldiginde, Allah"'i birakip da taptiklari tanrilari, onlara hicbir sey saglamadi, ziyanlarini
artirmaktan baska bir seye yaramadi” (HGd, 11/101, Diyanet Vakfi Meali, 17.08.2019).

“Zinnin'u da (Yunus'u da zikret). O ofkeli bir halde gecip gitmisti; bizim kendisini asla
sikistirmayacagimizi zannetmisti. Nihayet karanlklar icinde: «Senden baska higbir tanri yoktur.
Seni tenzih ederim. Gergekten ben zalimlerden oldum!» diye niyaz etti” (Enbiya, 21/87,
Diyanet Vakfi Meali, 17.08.2019).

“Kim bir kotllik yapar yahut nefsine zulmeder de sonra Allah'tan magfiret dilerse, Allah"i
¢ok yarhgayici ve esirgeyici bulacaktir” (Nis3, 4/110, Diyanet Vakfi Meali, 17.08.2019).

“Bilin ki diinya hayati ancak bir oyun, eglence, bir sis, aranizda bir éviinme ve daha ¢ok mal
ve evlat sahibi olma isteginden ibarettir. Tipki bir yagmur gibidir ki, bitirdigi ziraatgilerin
hosuna gider. Sonra kurur da sen onun sapsari oldugunu gorirsiin; sonra da cer ¢Op olur.
Ahirette ise ¢etin bir azap vardir. Yine orada Allah'in magfireti ve rizasi vardir. Dlinya hayati
aldatici bir gecimlikten baska bir sey degildir” (Hadid, 57/20, Diyanet Vakfi Meali, 17.08.2019).

Enes (r.a.)’den rivayet edilen bir hadise gore, (g kisilik bir grup Peygamberimizin ibadet
hayatini sorup 6greniyor ve ‘Allah onun geg¢mis gelecek gilinahlarini bagisladigi halde boyle
ibadet ediyorlarsa bizim siirekli ibadet etmemiz gerekir’ anlaminda bir seyler soyleyip
gidiyorlar. Peygamberimiz de bu durum Uzerine, ‘Yemin ederim ki, Allah’a karsi en
muttaki/hassas olaniniz ben oldugum halde ara sira kilar ara sira uyurum; bazen orug tutar
bazen tutmam; bekarhgi degil evliligi tercih ederim. Benim siinnetim budur; stinnetimden yiiz
ceviren de benden degildir’ seklinde buyurmustur (Buhdri, “Nikah”, 1; Miislim, “Nikah”, 5).
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Ayetlerin baglami dikkate alindiginda dogrudan bos zamanla ilgili olmadiklari goriilmektedir.
Ancak verilen ilk 6rnek ayet (Bakara, 2/286) dikkate alindiginda, bireyin bilerek veya bilmeyerek
hata/haksizlik yapmakla aslinda kendine zulmettigi ve bunun da dogru olmadigi anlasiimaktadir.
Hatay! kafir de Mimin de yapabilir. Dolayh olarak kisinin kendini dinlendirmemesi de bedenine
haksizliktir. Bu ayetler, “Sizin icin geceyi 6rtl, uykuyu istirahat kilan, giindizi de dagilip ¢alisma
(zamani) yapan, O'dur” (Furkdn, 25/47, Diyanet Vakfi Meali, 18.08.2019) ayetiyle beraber ele
alindiginda kisinin bedeninin de ona emanet oldugu ve dinlenmeyi hak ettiginde bu imkani ona
tanimasi gerektigi anlasiimaktadir.

Bos zamanlari degerlendirmede érnegin kitap okuma etkinligi’ cok anlamh bir aliskanhktir.
Hem dinlenmek, hem eglenmek ve hem de ilimle mesgul olmak gibi (¢ 6nemli etkinlik bir arada
yapilmaktadir.

islam’da zaman kavrami ¢ok ®nemlidir. Zamanin 6nemi tim kiltirlerde bir sekilde
vurgulanmistir. Sebebini yeterince aciklayamadigimiz sosyal meselelerde zamani belli-belirsiz bir
faktor kabul eder ve “zamanin ruhu boyle” deriz. Weber, rasyonel kapitalizmin Bati diinyasinda
ortaya cikisini bircok rasyonel/makul sebeple izah ettikten sonra bir faktoér olarak da “Tanri lutfunun
seciciligi” tUzerinde durur (Weber, 1993: 245). Bu vurguyu, “zamana sévmeyin zira zaman Allah’tir” ( ¥
el sh A Ga Sad ) GI) ifadesiyle birlestirdigimizde (Buhdri, “Tefsir”, 45; “Tevhid”, 35; ayrica bak.,
Karahan, 2008:463-518), beseri anlamda her seyin bir zaman dilimi icinde anlamli oldugu ortaya
¢tkmaktadir (Okumus, 2011).

Yukarida verdigimiz ayet ve hadislerin de isaret ettigi (zere Hz. Peygamber’in bos zamanlarini
daha cok dinlenmekle gecirdigi anlasilmaktadir. Bos zaman aktivitesi olarak ev islerinde eslerine
yardim disinda 6nemli diger bir etkinlik olarak spor da yapmistir (Ayar, 2018: 1051-1055).

Hz. Peygamber hayatini, “Oyleyse, bir isi bitirince digerine giris” (insirah, 94/7) ayetinin genis
anlamina uyumlu olarak gecirmistir. Bu da bize islam’da bog zamanin “bosuna” gecirilemeyecegini;
her seyin mutlaka anlamli olacak sekilde yani gerekli bir ihtiya¢ ise yapilmasi lazim geldigini
gostermektedir.

Hz. Peygamber déneminde, kosu, glires, okguluk, binicilik, avcilik, balik¢ilik ve ¢omak gibi
daha ¢ok spor turi bos zaman etkinliklerinin yapildigi (Karaman, Bardakoglu & Apaydin, 1998);
bunlarin hemen hepsine Hz. Peygamberin katildig1 ve bu tir etkinlikleri 6vdigi bilinmektedir. Ancak,
Hz. Peygamber tiim bu spor etkinliklerini hayatin icinde olduklari yani glindelik hayatta gerekli

1 Bos zamanlari kitapla degerlendirme etkinligi acisindan su iki érnek istatistik bilgisi verilebilir: Kisi basina diisen
kitap sayisi agisindan, Japonya'da yilda yaklasik 4 milyar 200 milyon kitap basildigi ifade edilirken bu sayinin
Tirkiye'de 23 milyon civarinda kaldigi belirtilmektedir. Bu rakamlari 2019 niifus degerlerine oranladigimizda bir
Japon’a yaklagik 33 kitap duserken, 3,5 Tirk'e ise ancak bir kitap distigli gorilmektedir
(https://infogram.com/dunyada-ulkelere-gore-kitap-okuma-oranlari-1ge9m8nqqojémy6, 10.03.2018). Yillik ortalama
kitap okuma oranlari acisindan bakinca, Birlesmis Milletler insani Gelisim Raporu'na gére Tirkiye’nin bu konuda,
(Malezya, Libya ve Ermenistan gibi tlkelerin de bulundugu) 173 ulke arasinda 86. sirada bulundugu anlasiimaktadir.
Tirkiye'de yliksekdgrenim gorenlerin oraninin 1965'e gore 14 kat arttigi ancak ytiksekdgrenim mezunlarinin kitap
okuma oraninin ise 1965’in de altinda kaldigi dile getirilmektedir (https://infogram.com/dunyada-ulkelere-gore-kitap-
okuma-oranlari-1ge9m8nqqojémy6, 10.03.2018). Yine yillik ortalama kitap okuma oranlari agisindan farkl bir
istatistiksel ornek olarak, Tirkiye’'nin bircok Afrika Ulkesinin dahi gerisinde kaldigi ifade edilmektedir. Birkag
kiyaslama 6rnegi olarak ingiltere ve Fransa’da toplumun %21’i, Japonya’da %14’ii ve Amerika’da ise %12’si
dizenli kitap okurken, Tirkiye’de ise ancak binde 1 kisinin dizenli kitap okudugu ifade edilmektedir
(http://www.haber7.com/egitim/haber/424193-turkler-kac-yilda-bir-kitap-okuyor, 10.03.2018).
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olduklari icin yapmis ve tavsiye etmistir. Bunlardan okcguluk, binicilik, kosu, avcilik ve glires savas
alaninda da birebir gerekli sporlardir (Stricu vd., 2017: 262-271).

Buraya kadar yapilan yorumlardan anlasilan husus odur ki, bos zaman kurumu giindelik
hayatin icinde var olan ve normalde gerekli goriilen ihtiyaclarin karsilanmasiyla alakal bir kurumdur.
Kisaca bu kurum, diger tiim kurumlar (din, aile, ekonomi, egitim, siyaset) ile siirekli-tamamlayici bir
iliski halindedir.

5. Sonug ve Degerlendirme

Makalenin baslarinda islam kelamcilarinin din tarifini aktarmistik. Dinin, Kutsal’i tecriibe
etmek (R. Otto) seklindeki birey-Tanri iliskisine; iki diinyay! baglayan baglara tabi olmak seklindeki (J.
Chevalier) diinya-ahiret bitinliigiine ve islam kelamcilarinin tanimlarinda yer alan din-diinya
bitlinligine isaret eden evrensel yoni yani tim din ve kiltlrlerde yer alan bu niteligi, onun hem
askin (Tanrisal) ve hem de igkin (beseri-diinyevi) nitelikleri arasinda tamamlayici bir iliski oldugunu
gostermektedir. Askinla ickin arasini baglayan bir din boylece sosyal kurumlarla kendi arasinda da bu
iliskiyi koruma 6ziine sahip demektir.

Din ile dinyevi meseleler arasindaki bu tamamlayici iliskiyi gérememek, dinin olumlu
islevlerini sergilemesine de mani olmaktadir. Olumsuz dini tanimlar ve yaklasimlarin da en temel
sebebini burada aramak gerekmektedir. Rasyonel olmayan, korl korlne itaati; bilingli tutum
degisiminden uzak bir uymayi (Kagitcibasi, tsz: 165-166) emreden, esbaba tevessili yani nesnel
gerekgeleri esas almayan bir bakis agisiyla dini anlamaya ¢alismak, olumsuz dini tezahirlerin ortaya
¢tkmasina zemin hazirlamaktadir.

Anilan sebeplerle din ile diger sosyal kurumlar arasindaki iliskileri veya din ile diinya
meseleleri arasindaki iliskileri teorik acidan iyi tahlil etmek oncelikli bir mesele haline gelmektedir. Bu
tahlil neticesinde ortaya cikan “tamamlayici iliski” dedigimiz niteliGe goére bir din terbiyesi
verilmesinin de ne kadar yararli olacagl kendiliginden anlasiimaktadir. Ancak boéyle bir egitim
sayesinde din ile rasyonellik; din ile beseri ahlak; din ile bilim (mispet esbaba tevessiil); din ile beseri
hukuk-6rf; din ile ruhsal tatmin (hayata anlam verme) ve din ile toplumsal huzur yani rahat ve
guvenilir bir igtimai hayat insa etme amaci arasinda tamamlayici bir iliski oldugu en glizel sekilde
uygulamali olarak ortaya konabilir.

Deginilen bu durum dikkate alinmadiginda, mesela toplumsal degisme durumlarinda
genellikle dinin diger toplumsal kurumlardan soyutlanmasi gibi olumsuz uygulamalar
gozlemlenmektedir. Bu uygulamalari icra eden iradelerin bilimsel realitelere uygun hareket etmesi
beklenir. Sosyolojik ve tarihsel realiteler gostermistir ki din kurumu, toplum dedigimiz Ust yapiya
aykiri soylemler iceren bir sistem degil; aksine toplumsal kurumlarin hepsinin muhtag¢ oldugu
ontolojik mesruiyeti onlara saglayan bir kurum olmaktadir. Bu baglamda kirmizi isikta durmak sadece
vatandaslik gorevi degil; o ayni zamanda dini bir vazifedir. Zira siirlici belgesini (ehliyeti) alirken
‘kurallara uyacagim’ seklinde dolayli bir s6z vermekteyiz ve dinen sézde durmak en kuvvetli
yuakimlaltktdr yani farzdir. Bu nedenle tiim toplumsal diizenlemelerimizde bu sosyolojik realitelere
uygun olarak hareket ettigimiz takdirde, biitlin kurumlardan ve 6zellikle din kurumundan en azami
derecede yararlanmis oluruz. Clnki din ile toplum arasinda veya din ile diinya ya da diinya ile ahiret
arasindaki iliskinin dogal niteligi tamamlayici olmasidir.
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Kisaca, toplumsal kurumlar arasindaki veya baska bir ifadeyle insanin kaliplasmis davranis
orintileri arasindaki iliskilerin temel/ayirici niteligi tamamlayiciliktir. insan zaman zaman kendi iginde
ve cevresiyle catisma yasasa da, esasta insan veya toplum uyumlu bir bitindir. Glindelik hayati sade
gozlemlerle tahlil etmek bile bu hususa acgikca isaret etmektedir.

Toplumsal kurumlar arasindaki tamamlayici iliskiyi, bu kurumlarin kuramsal sosyolojik
irdelenislerine dair tartismalarda da gérmek mimkiindiir. Ornegin, Tiirk sosyolojisinde de zaman
zaman zit modeller olarak kullanildiklari gorilen yapisal-islevselcilik ile ¢atismaci yaklasim arasinda
gercekte tamamlayici bir iliski s6z konusudur (Tarkdogan, 1977: 179-180). Poloma da benzer sekilde
cagdas sosyolojik kuramlari temel varsayimlari agisindan nattralistik-hlimanistik (ya da pozitivistik-
yorumlayici) olarak nitelerken aslinda aralarinda tamamlayici bir iliski oldugunu; farkliigin vurgu
derecesinden kaynaklandigini ifade etmektedir (Poloma, 1993: 18-25). Dikegligil de sosyolojik model
arayislarini paradigmatiklik nitelemesi agisindan pozitivist-bttiincl biciminde ana iki gruba ayirmakta
ve bu ayirimin mutlaklik arz etmedigini ifade etmeye calismaktadir (Dikegligil: 1993, 44-48). Benzer
durumu sosyolojik dikotomilerde de gormek mimkindir (bir 6rnek olarak bak., Walsh, 2014: 23-59).
Toplumun insasi silirecinde sosyal yapi mi, yoksa bireysel eylem mi; sosyal yapinin sirekliligini
belirlemede fikir birligi mi, yoksa catisma mi; toplumsal cinsiyeti belirlemede biyolojik farkliliklar mi
yoksa sinifsal farkhliklar mi; diinyanin sekillenmesinde ekonomi faktdrii mi yoksa diger faktorler mi...
daha etkilidir? (Giddens, 1994: 593,597,600-601,604,606). Bu tlurden dikotomik/ikilemli yaklasimlar
son zamanlarda sosyoloji kuraminda bitinlestirici gelismeler baglaminda da ele alinmaktadir (Ritzer,
2018: 367-397).

Gerek sosyolojik kuramlarda, gerek sosyolojik dikotomilerde, kisaca toplumsal olay ve olgular
arasindaki iliskilerde var olan tamamlayici niteligi gérmek bize bu olay ve olgulari dogru/bilimsel
olarak agiklama ve anlama imkani sunmaktadir. Ornegin bilimsel, ekonomik ve teknolojik agidan geri
kalmislik sorunu en temelde bireyin inanci ile eylemi arsindaki tutarsizlikta aranmaldir. Bu agidan
bakildiginda iman-amel, teorik-pratik, ruh-beden, din-diinya veya dinya-ahiret arasinda da
tamamlayici bir iliski vardir. Murad-i ilahinin en kamil bir sekilde anlasilmasi (Demirci, 2015: 67-92;
2010: 199-214) da esasta bu tamamlayici niteligin gériilmesine baghdir. iman-amel veya teorik-pratik
dengesi bize otekilestirme ihtiyaci duymadan sosyal iliski kurma becerisi de kazandiracak ve bu da
arzuladigimiz derecede hosgorili bir toplumsal yapinin insasini mimkiin kilacaktir. Cinki bu
durumda birey gordigi hosgoriden daha fazla hosgoriyle karsilik verme arzusu duyabilecektir. Aksi
durumda; “oteki” tarafa koydugumuz toplumsal kesim hakkindaki teorik-pratik bilgilerimiz eger
dengesizlik gosteriyorsa, bu sefer baskalari hakkinda haksiz yere ve rahatlikla suizanda
bulunabilmekteyiz. Bu tir bir teorik-pratik dengesizliginin toplumsal birligimize ne derece zarar
verdigi bilinmektedir (bu konuda bir irdeleme 6rnegi olarak bak., Yilmaz, 2016: 130,141-142) Teorik-
pratik, iman-amel veya din-diinya arasindaki iliskinin tamamlayici niteligi egitimin ilk
basamaklarindan itibaren 6mir boyu yasayarak 6gretilebilirse, o zaman c¢alismanin 6nemine hem
inanan ve hem de bu inancini davranislarina yansitabilmek icin azami derede samimi gayret gosteren
6zi-s6zU dengeli; 6z degerlerine yabancilasmamis (Usta, 2008b) bireyler yetistirilebilir. iste bu tiir
bireylerin sayisi yeterince arttiginda o toplumda bilimsel, ekonomik ve teknolojik agidan geri kalmishk
meselesi de asgari seviyeye inmeye baslayacaktir. Bu husus bizi insanin toplumla ve toplumun da
evrenin timdiyle uyumlu bir bitln olmak icin gayret géstermesi gerektigi noktasina gotirir ki bu da
evrensel kozmik barisin nihai noktasidir.
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