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Ozet:

Din-cevre iligkisi, dinl aragtirmalarda ¢ok sayida calismaya konu olmustur. Bu caligma
ise, digerlerinden farkli olarak, din cevre iligkisinin sadece seriat baglaminda degil, ayni
zamanda tasavvuf baglaminda da ele alinabilecegini ortaya koymaktadir.

Calismanin birinci boliimiinde din-cevre iliskisi seriat baglaminda ele alinmis, din-fiziki
cevre, din-sosyal ¢cevre ve din-beden iligkisi incelenmistir. Ayrica, din-beden iliskisinin ¢cevre
baglaminda degerlendirilmesi konusunda bazi acilimlar getirilmistir. Ikinci boliimde ise,
tasavvuf baglaminda din-cevre iliskisine deginilmis ve ilk boliimde ele alinan konularin
tamami tasavvuf diisiincesi agisindan yeniden ele alinmistir. Bununla birlikte, cevre
konusunda aslinda ser’i ve tasavvufi diisiincenin birbirlerinden farkli argiimanlara sahip

olmadig1 ortaya konulmaya c¢aligiimistir.

Anahtar Kelimeler: Din-gevre iliskisi, din ve ¢evre, geriat ve ¢evre, tasavvuf ve gevre.

The Relationship between Religion and Environment
in the Context of Shari'a and Sufism

Abstract:

The relationship between religion and the environment has been discussed in
numerous studies. However this study, unlike the others, presents that the relationship
between religion and the environment could be dealt with not only in the context of the
Shari’a but also in the context of Sufism.

* Bu makale, Karabiik Universitesi tarafindan diizenlenmis olan “Tiiketim Toplumu ve Cevre” konulu Ulusal
Sempozyumda sunulan tebligin gelistirilmis seklidir.

' Karabiik Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii.

* Karabiik Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii.
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In the first part of the study, the relationship between religion and the environment is
dealt with in the context of the Shari’a. In this part, the relation between religion and the
physical environment, religion and the social environment and religion and the body has been
examined. In this part, significant developments over examination of the relation between
religion and the body in the context of the environment have been provided.

In the second part, the relationship between religion and the environment is touched
upon in the context of Sufism. In this part, all the issues that have been addressed in the first
part have been re-examined in the context of the thought of Sufism. Meanwhile, it has been
endeavored to prove that the thought of the Shari’a and that of Sufism have not produced
different arguments regarding with the environment.

Keywords: Religion and the environment, environment in Shari’a, environment in
Sufism.

1. Giris

Cevre konusu, akademik arastirmalarda hem sosyal bilimlerin hem de fen bilimlerinin
ilgilendigi ender sahalardan birisi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Alan ile ilgili goriis
bildirmeyen ilim dali veya s6z hakki olmayan akademik brans yok gibidir. Hatta bu alanla
ilgili sanayilesmenin ortaya cikardigi bir gereksinim olarak miihendislik fakiilteleri

biinyesinde ‘Cevre Miithendisligi’ boliimii bile kurulmustur.

Cevre konusunu ele alan bilimsel ¢alismalar1 genel olarak iic ana baslik altinda ele
almak miimkiindiir. Birinci baglik altinda, insanin dogal ¢evresi ile iliskisi, su, toprak ve
havaya kars1 hatal1 tutumu, israf, tiiketim, bilin¢siz kullanma benzeri daha ¢ok insanin fiziksel
cevresi ile ilgili kavramlar ele alinmaktadir. Bu baslik altinda toplanan konular, ¢evre ile ilgili

akademik aragtirmalarin en yogun oldugu alandir.

Ikincisi baslik altinda, insanin hemcinsi ile iliskilerinin ele almdig calismalar
bulunmaktadir. Bu baslik altinda, insanlarin aile iiyelerinden baslamak {izere diger insanlara
kargt tutum, davranig ve tavirlart arastirilir ve ele alinan konular ‘sosyal cevre’ kavrami
baglaminda degerlendirilir. Sosyal cevre ile ilgili konularin fen bilimleri ile dogrudan
baglantis1 yoktur. Ancak bu konu, sosyal bilimlerin 6zellikle hukuk, siyaset, felsefe, sosyoloji
ve psikoloji gibi bir¢ok alanim dogrudan ilgilendirmektedir. Bu baghik altinda ele alinan
aragtirmalar, daha ¢ok haklar ve odevler, kiiltiirel ¢catisma, degisim gibi kavramlar iizerinden

yiiriitiilmektedir.

Insan-cevre iliskisinin ele alindig1 arastirmalar icerisinde, insanin kendi nefsi/benligi
ya da kendi bedeni iizerindeki tasarrufunun incelendigi ¢aligmalar ise iiglincii baghik altinda
toplanabilir. Burada daha cok kisinin kendi bedeni ile iliskisi, onu kullanma tarzi ve

izerindeki tasarrufu arastirmaya tabi tutulur. Bu alan iizerine daha cok dini ilimler,
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degerlendirmelerde bulunsa da son donemlerde tip ve saglik sektorii de koruyucu hekimlik ve
etik degerler cercevesinde arastirmalara dahil olmusgtur. Saglik bilimleri, aragtirmalarini daha
cok ‘beden sagligr’ iizerinden yiiriitiirken, din bilimleri; kisinin kendi ebedi mutlulugu
amaciyla hem beden temizligi ve hem de ruh temizligi konularina vurgu yapar. Bu anlamiyla
insan-gevre iligkisi Islam Hukuku, Hadis, Tefsir vb. bir¢ok dini bilimin dogal konusu
olmaktadir. Aslinda din bilimleri, yukarnida saydigimiz ii¢ alanda da kanaat belirtmekte ve
yonlendirmede bulunmaktadir. Bu calismada yukaridaki basliklara ait hususlar tasavvuf ve

seriat acisindan ayr1 ayr1 incelenecektir.
2. Seriat Baglaminda Din-Cevre iliskisi

Din-¢gevre iliskisini seriat baglaminda incelemeye ge¢meden Once, seriat kelimesinin
burada hangi anlamda kullanildigim ifade etmek gerekmektedir. Ciinkii bu kelime, gercek

anlaminin yaninda, ikincil ¢agrisimlar1 oldukga fazla olan kelimelerden birisidir.
Seriat kelimesi, tiirevleriyle birlikte Kur’an’da ii¢ yerde geger:

“Sizden her biriniz icin bir seriat ve bir yol koyduk. Eger Allah dileseydi, elbette sizi
tek bir iimmet yapardi. Fakat verdigi seylerde sizi imtihan etmek icin iimmetlere ayirdi. ”
(Maide, 5/48).

“Dini dosdogru tutun ve onda ayriliga diismeyin!” diye Niih’a emrettigini, sana

vahyettigini, Ibrahim’e, Miisd’ya ve Isd’ya emrettigini size de seriat kildr. ” (Siira 42/13).

“Sonra da seni din isi konusunda acik bir seriat sahibi kildik. Sen ona uy,

bilmeyenlerin hevd ve heveslerine uyma. ” (Cdsiye, 45/18).

Ayetler incelendiginde, Allah’in tiim iimmetlere ayni dini yolladigini, fakat zaman ve
sartlara gore uygulayacaklar1 dini hiikiimlerin (seriat) farklilagtigim gormekteyiz. Dolayisiyla

dinin sabit, seriatin ise dinamik bir yapiya sahip oldugu sdylenebilir (Giiler, 1999).

Bu acidan bakildiginda seriat baglaminda din-gevre iligkisi, ge¢gmis iimmetlerin seriat
hiikiimleri baglaminda da ele alinabilir. Ancak bu ¢alismada, din-gevre iliskisi ile ilgili dini

hiikiimler, sadece Islam dini cercevesinde ele almmustir.
2.1. Insamn Fiziki Cevresi ile ilgili Hiikiimler

Insanin fiziki cevresi ile iliskisi hakkinda Kur’an ve Hadislerde emir ya da tavsiye
niteliginde pek cok hiikiim yer almaktadir. Bu konuda 6n plana ¢ikan ayet ve hadislerden bir

kismini su sekilde siralayabiliriz:

“Insanlarin kendi elleriyle yaptiklar: nedeniyle karada ve denizde bozulma ortaya
ctkti. Allah, yaptiklarindan donmeleri icin, bunlardan bir kismunin sonucunu onlara
tattiracaktir.” (Rum, 30/40).

Bu ayet, yeryliziindeki diizenin insan eliyle bozulduguna isaret etmektedir. Ayette

gecen “fesdd” kelimesi Tiirk¢edeki diizen kelimesinin ziddidir. Ayet, mana itibariyla hem
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maddi hem de manevi bozulmaya isaret edebilecek niteliktedir. Ayetin Oncesi ve sonrasi
incelendiginde ise daha cok manevi bozulmanin isaret edildigi goriilmektedir. Ancak bir¢ok
yorumcu tarafindan, bu ayetin 6zellikle maddi bozulmay1 isaret ettigi yoniinde aciklamalar
yapilmistir. Bu anlamiyla ele alindiginda, diinyada insan tiiriiniin tabiata miidahalesi sonucu
ortaya ¢ikan pek ¢ok sorunun bu ayet kapsaminda ele alinmasi miimkiindiir. Dolayisiyla,
teknolojik gelismeler sonucu ortaya ¢ikan sorunlar, iklim degisiklikleri, bazi hayvan ve bitki
tiirlerinin yok olmasi, genetigi ile oynanmis gidalarin verdigi zararlar, kimyasal ve niikleer
atiklarin cevre iizerindeki uzun siireli tahribati vb. giliniimiizde yogun sekilde tartisilan
konularin bu ayet baglaminda degerlendirilebilir. Ayette, yeryiiziiniin bu sekilde bozulmasina
sebep olan insanin, bunun aci sonuglarinin bir kismini diinyada tadacag ifade edildigine gore,

inananlarin da bir anlamda cevreye karsi saygili olmalar1 emredilmis olmaktadir.

Islam, temizlik dinidir ve dini vecibelerin yerine getirilmesinde baz1 asgari temizlik
sartlar1 aranir. Ibadet edilen yerlerin ve ibadet esnasinda giyilen giysilerin asgari temizlik
sartlarma uymasi gerekir. Genel bir kural olarak Islam dininde “pis” olan seyler

yasaklanmistir®.

Hadis kitaplarinda ise cevre ile ilgili pek cok rivayete rastlamak miimkiindiir. Insanlara
eziyet veren bir seyin yoldan kaldirilmasinin sadaka oldugu4, Allah’in temiz oldugu ve
temizligi sevdigi’, temizligin imanimn yarist oldugu®, beden temizliginin hijyenik maddelerle
yapilmas1 gerektigi’, tuvalet temizliginde su kullanmanin ve sol eli kullanmanin tavsiye
edilmesi®, mezbaha, hamam, agil gibi pis olan yerlerde namaz kilmanin yasaklanmasi’,
durgun suya ve banyo yapilan yere idrar yapmanin yasaklanmas110 gibi emir, tavsiye ya da
yasaklar1 iceren hadisler, insanin kendi bedeninden baglamak iizere ¢evresini temiz tutmasi ile
ilgili hiikkiimler icermekte, yapi itibariyla pis olan yerlerde ise kendisini sakinmasini tavsiye

etmektedir.
2.2. Insanin Sosyal Cevresi ile ilgili Hiikiimler

Insan, toplum icinde yasamak iizere yaratilmis bir varliktir. Bu nedenle insan hayatini
diizenleyen kurallar, fiziki cevreden daha c¢ok sosyal gevre ile ilgilidir. Islam dini de insanmin

sosyal cevresi ile ilgili pek ¢ok emir ve yasak koymustur.

Islam dini, bireyin dini yasantisini toplum igerisinde siirdiirmesini benimser. Bu nedenle,

kendisinden Onceki din olan Hiristiyanlikta oldugu gibi toplumdan el etek c¢ekerek

3 Kuran, 7/157.

* [bn Méce, iman, 9.

> Tirmizi, Edep, 41.

® {bn Hanbel, Miisned 22902; Miislim, Taharet, 1; Darimi, Tahéret, 2.

7 Buhard, Vudi:: 20/, 21; Ebu Davud, Taharet: 21, 24; Nesai, Tahdret: 39, 40.

8 Buhari, Vudi: 10, 15, 16, 56; Miislim, Taharet: 70; Ebi Davud, Taharet: 23; Nesal, Tahéret: 41, Buhard, Vud{:
18, 19; Miislim, Taharet: 63; Ebi Davud, Tahéaret: 18; Tirmizi, Taharet: 11; Nesai, Tahéaret: 23, 42.

? Tirmizi, Salat, 114.

' ibn Mace, Tahéret 25; ibn Méce, Tahéret, 12.
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manastirlarda ruhban hayati siiriilmesi uygun goriilmez. Surasi bir gercektir ki Islami
hiikiimler total olarak kdyden cok sehirde daha fazla tatbike uygundur. Zira ser’i hiikiimlerin
cogunlugu insanlar aras1 miinasebetlere ayrilmistir. Insanlar aras1 miinasebetler veya davranis
sekilleri, tarim ve hayvanciligin yaygin oldugu koylerden ziyade sehirlerde yogun olarak
yasanmaktadir. Bu sebeple, hadis kitaplarinda mevzu oldugu soéylense de, sehirlinin ibadetinin
koyliiniin ibadetinden faziletli olduguna dair rivayetler bulunmaktadir. Cuma namazi
kilinacak kadar bir cemaat olusturacak bolgelerde ikamet edilmesi tavsiyesi de buna
eklenmelidir. Sirf bu yiizden Cuma namazi cemaatinin sayisinin ne olmasi gerektigi hususu

mezhepler arasinda farkli kanaatlerin dogmasina neden olmustur.

Biitiin bunlar Islam dininin bir cemaat dini olduguna dair sik sik atif yapilmasina neden

olmaktadir. Bu konudaki bazi hiikiimleri su sekilde siralayabiliriz:

Ibadetlerin bircogu sosyal iliskiler iizerine kurulmustur. Bireysel bir ibadet olarak
diisiiniilen namaz bile pek ¢ok sosyal fonksiyon icermektedir. Cemaatle namaz kilmanin,
bireysel namaza gore 27 derece daha iistiin olduguna vurgu yapilarak namazlarin cemaatle
kilinmas: tesvik edilir.'' Cuma ve bayram namazlar1 bireysel olarak yerine getirilemezler.
Orugta nefis terbiyesinin yaninda fakir olan insanlarin halini anlama duygusu da 6n plana
cikar. Zekat ve sadaka fakirlere verilir. Hacca toplu halde gidilir ve diinyanin her yerinden
gelen Miislimanlar ayni yerde toplanir. Kesilen kurbanlarin bir boliimiiniin fakirlere

verilmesi, diger bir boliimiiniin de dostlara ziyafet ¢ekilerek degerlendirilmesi tavsiye edilir. 12

Sosyal iliskiler diizenlenirken hiyerarsik bir yap1 gozetilir. Oncelikli diizenlemeler yakin
akraba ile ilgilidir. Daha sonra komsular ve diger insanlarla iligkiler ele alinir. Akrabalik
iliskilerini kesenler Kur’an’da siddetli bir sekilde elest'urilir.13 Kan bag disindaki sanal
akrabalik tiirlerinin kan bag akrabaligi gibi olmayacagi vurgulanir."* Komsuluk iliskileri de
olduk¢ca Onemsenmistir. Komsu hakki konusunda Cebrail’in (as) israrli tavsiyeleri, Hz.
Peygamberin (sav) “Komsular birbirine varis mi olacak?’ seklinde diisiinmesine bile neden
olmustur.15 Yahudilikteki on emirden bir tanesinin komsuluk iligkileriyle ilgili olmasi, eski

seriatlerde de bu konunun 6nemsendigini gostermektedir.

I[slam dini, Miisliimanlarin birbiriyle iliskileri konusunda da pek c¢ok hiikiim ihtiva
etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de biitiin miiminlerin kardes oldugu ifade edilir.'® Dolayisiyla
onlar arasindaki iligkiler siradan insanlarin birbirine karst iligkileri gibi degil de kardeslerin

birbirleri ile iligkisi gibi olacaktir. Miiminlerin cennete gitmeleri i¢in birbirlerini sevmeleri

"' Buhard, Ezan, 30-31; Miislim, Mesacid, 249; Muvatta, Cemaa, 1; Tirmizi, Salat, 161; Nesi, imamet, 42.

"> Genis bilgi icin bk. Ali Murat Daryal, Kurban kesmenin psikolojik temelleri. istanbul: Marmara Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 1994,

13 Kuran, 2/27.

4 Kuran, 33/40.

15 Muvatta, 935.

16 Kuran, 49/10.
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gerektigi hatirlatilir. Bunun icin de aralarinda selamlagmalar1 tavsiye edilir.'” Bir insanin
kendisine kars1 yapilan hatali bir davrams1 affetmesi durumunda Allah’in (cc) affina mazhar
olacagi miijdelenir. Bir Miislimanin sikintisin1 ya da ihtiyacim1 gideren kisinin, kiyamet
giiniinde Allah (cc) tarafindan sikinti ve ihtiyaclarinin giderilecegi vurgulanir. Bir
Miisliimanin ayibim orten kisinin, kiyamet giinii ayiplarinin ortiilecegi hatirlatilir."® Biitiin
bunlara ilaveten engelli insanlara yardim etmenin ¢cok daha fazla sevap oldugu ile ilgili 6zel

hiikiimlere rastlamak da miimkiindiir.'’

Insanin sosyal cevresi ile ilgili hiikiimler sadece insanlarin diger insanlarla iliskisi ile ilgili
degildir. Insanlarmn diger canlilarla olan iliskileri de dini hiikiimlere konu olmustur. Ornegin,
devesine fazla yiik yiikleyen kisi Hz. Peygamber tarafindan uyar11m1§t1r.20 Yine canh

' Kur’an-1

hayvanlarin zevk icin oldiirilmesi ve canli hedef yapilmasi yasaklanmistir.”
Kerim’in ifadesiyle kuglar ve yeryiiziinde gezen tiim canlilar, insanlar gibi bir timmettir.> O
halde insanlarin kendileri digindaki diger canlilara karsi da sorumlu bir sekilde davranmalari

gerekmektedir.
2.3.insanin Bedenine Yonelik Davramslan ile lgili Hiik iimler

Insamin bedenine yonelik davramlarinin ilk bakista cevre ile iliskili olamayacagi
diisiiniilebilir. Ancak iizerinde kisaca diisiiniildiigiinde, aslinda insanin bedenine yodnelik
tutumlarinin biiyiik oranda cevre ile iliskili oldugu ortaya cikmaktadir. Zira islam ‘ben’
karsisinda bedenin tiizel ve gercek bir varligi oldugunu kabul eder. Beden elbisesinin yalin
olarak kendisine ait olmadigi, bedeni iizerinde istedigi gibi tasarruf yapamayacagina dikkat
ceker. Sayet bedensel organlarinin iizerinde istedigi gibi tasarrufta bulunmaya kalkisirsa,
organlarin son giinde sahibinden sikayetci olacagi vurgulanir. Bu durumda insan her hangi bir
organim gerekgesiz olarak degistiremeyecegi gibi varligina son veremez, intihar edemez. Zira

ne bedeni ne de cani (ruhu) kendisine ait degildir.

Bu durumda merkezdeki ‘ben’in, ¢evresi olan kendi organlariyla ile iligkisi neye gore ve
nasil sekillenecektir. Bu baslik altinda bedene yonelik davraniglar ile cevre arasinda ne tiir bir

iliski oldugu ele alinacaktir.

Oncelikle, beden; insana gegici olarak teslim edilmis bir emanettir. Bu sebeple insanm bu
emaneti diizgiin bir sekilde kullanmasi gerekir. Bir insanin bedenine kars1 yapabilecegi en

biiyiik yanliglhik intihar ederek yasamina son vermesidir. Bu tiir insanlarin cehennemlik oldugu

"7 fbn Méce, iman, 9; ibn Méce, Salat, 174.

18 Buhari, Suabu’l-iman, 7208, 10636; ibn Hanbel, Miisned, 5646; Miislim, Birr, 15; Ebu Davud, Edep, 46.

' Buhari, Suabu’l-iman, 7220-24.

* Hz. Peygamber, bir deveye binen esi Hz. Aise'ye hayvana sefkat ve merhametle davranmasim tavsiye etmistir.
(Miislim, "birr", 79; EbGDav(id, "edeb", 10. ) Sagim sirasinda koyunlarin memelerinin incinmemesi ve
cizilmemesi i¢in sagicilarin tirnaklarini kesmelerini istemistir. (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/484; Abdulhay el-
Kettani, II, 369) Hayvanlar arasinda giires, doviis tertip edilmesini yasaklamstir.

21 Prof. Dr. Hiiseyin Elmali, Islam'da Hayvan Haklart, http://www. yeniumit. com. tr/konular/detay/islam-da-
hayvan-haklari-ekim-2012#. UOLN9ORIXAE .

2 Nur, 41.
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ve Hz. Peygamberin cenaze namazlarim kildirmadig ile ilgili cok sayida rivayet mevcuttur.”
Semavi dinlerin tiimiinde insan cani kutsaldir. Bu nedenle semavi dinler, haksiz yere baska bir
insanin canina kiymanin da hem diinyada hem de ahirette siddetli bir sekilde cezalandirilacagi

ile ilgili hiikiimler igerir.

Hz. Peygamber, insanin bedeniyle ilgili on seyin, insanin fitratinin yani yaratiliginin bir
geregi oldugunu belirtir. Bunlar; Biyik kesmek, sakal uzatmak, dis fircalamak, burnu
temizlemek, agzi temizlemek, tirnaklar1 kesmek, parmak aralarimt yikamak, koltuk alt1 ve etek
tiragi olmak ve tuvalete gittikten sonra uygun bir sekilde temizlenmektir.”* Hadis metninde
yer alan maddeler incelendiginde, burada yer alan hiikiimlerin sadece bireysel temizlikle ilgili
olmadigi, aym zamanda insanlarin sosyal cevreleri tarafindan da hos ve zarif/naif

goriinmelerini saglayacak hiikiimler ihtiva ettikleri goriilecektir.

Burada yer alan hiikiimlere ek olarak Hz. Peygamberin beden {izerindeki tasarruflarla
ilgili baz1 yasaklar1 bulunmaktadir. Bunlar arasinda, disleri torpiileyip inceltmenin, dévme
yapmanin/yaptirmanin®, kaslari inceltmenin, sa¢ ekletmenin®®, kadmn ve erkeklerin birbirine
benzemeye caligmalarinin yasaklanmas127 gibi hiikiimler yer almaktadir. Burada saydigimiz
maddeler incelendiginde, aslinda bunlarin diger insanlara hos ve giizel goriinmek adina
yapilan islemler oldugu, ancak bunu yapan insanlarin giizel goriinmek adina kendi
bedenlerine aci g¢ektirdikleri, diger insanlari aldatmaya yonelik islemler yaptiklar1 ya da
yaratiliglarina aykir1 davrandiklar1 goriilecektir. Yasagin nedeni iste bu tiir fiziksel ve

psikolojik olarak insan sagligina zararli durumlardir.

Insam insan yapan en 6nemli 6zelligi, aklini kullanmasini gecici de olsa engelleyen,
sarhosluk veren igkiler, uyusturucular Islam dini tarafindan yasaklanmlstlr.28 Icki icerek
sarhos olan insan, bir taraftan kendi aklin1 kullanmaktan yoksun kalirken, diger taraftan kaza
ile baska insanlarin canina kiyarak, baska insanlar1 rahatsiz ederek ve komik durumlara

diiserek insanlik onurunu zedelemek gibi durumlara sebebiyet verir.

Biitiin burada anlatilan bedensel tasarruflara modern zamanlarda yeni sekiller eklenmistir.
Giizel goriinmek icin porselen dis yaptirmayi, estetik ameliyat olmayi, dil ve dudak gibi
insanin mikrop kapmaya cok miisait yerlerine piercing taktirmasini, gen¢ goriinmek i¢in kafa
derisini gerdirmeyi, sa¢ ektirmeyi, botoks yaptrmayr ve daha nice uygulamayr bunlar
arasinda sayabiliriz.”” Tibbi zorunluluklar disinda, burada yer alan maddelerin de yukaridaki

yasaklanan bedensel tasarruflarla mukayese edilmesi miimkiindiir.

B Miislim, Cenaiz, 107; Tirmizi, Cenaiz, 68; Buhari, Tip, 56; Miislim, iman, 175, Tirmizi, Tip, 7.
** Ebu Davud, Taharet, 29; Tirmizi, Edep, 14; Nesai, Zinet, 1.

> Ebu Davud, Libas, 11; Neséi, Zinet, 20; ibn Méce, Libas, 47.

%6 Ebu Davud, Terecciil, 5.

*7 Buhari, Libas, 62; Buhari, Hudud, 33; Ebu Davud, Edep, 61; Tirmizi, Edep, 34.

28 Kur’an, 5/3.

%9 Bu benzeri sorularin cevaplari igin bak. http://kurul.diyanet.gov.tr/sorusor/sorusor.aspx
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Bir de modern zamanlarin tartismali konularindan birisi olan ve artik kullanimi kanunlarla
kisitlanan sigaraya deginmemiz gerekmektedir. Sigara kullanimi, bir taraftan i¢enin kendi
cigerlerine ve sagligina zarar vermesiyle bedensel bir tasarruf iken, diger taraftan da etrafa
yayilan duman nedeniyle iigiincii sahislarin da zarar gérmesine neden olan bir fiil olmaktadir.
Kapali yerlerde sigara icme yasag ile birlikte bu konuda alinan kanuni tedbirler de {iciincii
sahislar1 sigaranin zararli etkilerinden tam olarak koruyamamaktadir. Bu nedenle sigara,
icenin saghigina zarar vermesiyle diinyada kisinin zarar gormesine neden olurken, beden
emanetini hakkiyla koruyamama ve bagkalarina zarar vererek kul hakkini ihlal etme

yonleriyle de insanin ahireti icin zararli olmaktadir.
3. Tasavvuf Baglaminda Din-Cevre iliskisi

Kainatin merkezinde, hicbir seye muhta¢ olmayan bir “akil” vardir. Modern Bati
diisiincesinde bu ‘akil’m diger varliklar ile bir baglantis1 yoktur. Yani deist; Otelerde,
bagimsiz ve hakim bir akil. Tabiat ise kendi basina bir ruhu ve degeri olmayan sadece insanin
istedigi gibi kullanacagi metadir. Heideger’in deyimiyle ‘Doga yalnizca ihtiyaclarumiz icin

. . . »30
enerji saglayan dev bir benzin istasyonudur.

Evren bu muhtesem ‘akil’ icin aracsal bir
degere sahiptir. Kéinatin kendisi akil sahibi olmadig icin 6zde bir degeri yoktur. Aklimi ¢okga
gelistirenin az gelistireni yok etme hakki vardir.’’ Bacon’un deyimiyle ‘Tabiat, sadece yine
tabiatn kurallarina uyulursa kontrol altina almabilir.** Bu diisiincelerin altinda tabiati
mutlak kontrol altinda tutma, onu sahiplenme ve istenildiginde ondan yararlanma fikrinin
bulundugu goriilecektir. Diger taraftan tabiat iizerindeki tasarruflarimizda duygu ve his
diinyamiz1 karistirmamamiz gerekmektedir. Insamin kendini distakilerden ayr1 tutmas,
kendisinden olmayanlar1 denetim altina almasi esas amactir. Bu anlayisin ulagtigi vahim
nokta, ekolojik acidan cok tehlikeli olan egemenlik kurma, bencillik ve asir1 tiiketimdir.
Sunderlal Bahuguna bunu soyle tamimlar: ‘Arfik iktisat dini, simdilerde pazari tapimak

yapmus, teknotratlar rahipleri, dolar da tanrist olmugtur.”

Islam tasavvufu acisindan bakildiginda bu tecriibenin ekoloji agisindan en 6nemli ayirict
vasfi, Bat1 diislincesi paradigmasi olan insan-doga ikilemi ve gerilimi arasindaki ayrimi
kaldirip birlige, biitiinliige yaptig1 vurgu olsa gerektir. insan, ¢evrenin mutlak hakimi ve onu
istedigi gibi kullanan bir varlik degil, emaneten ve gegici bir siire icin kullanimina tahsis
edilmis ¢evrenin bir parcasidir. Zira kesret (goriinen ¢okluk) arkasinda hakiki bir birlik
(tevhid) vardwr. Zira sOfi anlayisa gore ‘Biitiin dlem ve biitiin insanlar bir beden gibidir.

Herkesin her seyin bast da cani da sensin, hepimiz bir agacin dallari gibiyiz. Senin askin ise

39 Charles Guignon, On BeingAuthentic, Routledge, Newyork 2005, 33.

31 Abdiillatif Tiizer, ‘Mistik Birlik ve Ekoloji’, Uluslararast Cevre ve Din Sempozyumu, Istanbul 2008, s. 87.

32 F. Bacon, Novum Organum, ¢ev. Sema Onal Akkas, Ankara 1999, 8-9.

* Vasudha Narayanan ‘One Tree is Equal to ten sons’: Hindu Responses to the problems of Ecology Population
and Consumption, Journal of the American Academy of Religion, Vol. 65, No. 2, (Summer 1997) s. 320’den
nakleden Abdiillatif Tiizer, a. g. e, s. 87.
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onlart sallayip duruyor.’34 ‘Bizim varligimiz hakikatte onun golgesidir, ondan baska bir sey
degildir. >

Tasavvuftaki bu kozmik birlik fikri, Modern Batinin ontolojik olarak ‘tozsel benden
bagimsiz varliklar’ fikrine tamamen aykiridir. Zira tanr1 alemi yaratip kenara cekilmis
degildir. Aksine tanr1 gecmiste de su anda da faildir. ‘O her an bir se’ndedir.”*® Digerleri
onun tezahiiriinden ibarettir. Olanlar da onun tecellisidir. ‘Diinya bastanbasa onun sifatlariyla
biiylilenmistir. Her madde, her sey kendi varliklarinda goriiniir ama aslinda her madde O’nda

yok olmustur. 37
3.1. Tasavvuf Diisiincesinde insan-Fiziki Cevre liskisi

Islam diisiincesine gore, insan bu diinyaya gonderilirken kendisi digindaki varliklart
istedigi gibi ve sinirsiz bir yetkiyle kullanmak iizere gonderilmemistir. Bilakis o bu diinyaya
farkli kategorilerde ve farklt sorumluluk havzalarinda “digerlerinden” belirli Olciilerle
faydalanmak iizere gonderilmistir. Yani kategorik olarak varlik basamaginin en iistiinde insan
bulunsa bile, bu ona digerlerini dl¢iisiiz olarak kullanma izni vermez. Bilakis ‘diger varliklar
da suurlu ve ne icin gonderildiklerinin bilincindedir. Bu bilince ‘siinnetullah™® denilir ve
kullanict onda haddi asma yetkisine sahip degildir. Asarsa ilk 6nce bundan kendisi
etkilenecek, zarar yine kendisine donecektir. Zira digerleri kendisinden bagimsiz ve ayri

varliklar degil, kendisi gibi canli, suurlu, bilingli varliklar olup kendisinin bir pargas1d1r.39

Evrende her sey canlidir. Bu durumu Kuran “Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O'nu
tesbih eder; O'nu hamd ile tesbih etmeyen hicbir sey yoktur; fakat siz onlarmn tesbihlerini
anlamazsinmiz: ~ (Isra 17/44) ayetiyle ifade eder. Allah’1 tesbih etmek, bir akila ve bir bilince
isaret eder. Bundan da dnce bir ruha ve canlilifa delalet eder. Kur’an’daki bircok ayet esyanin
canli oldugunu destekleyen verileri sunar. Varliklar1 canli cansiz ayrimina tabi tutmaz.*’

Bir rivayette; “miiezzinin sesinin ulastigi her yerde bulunan kuru yas esyanin onun lehinde

]

sehadet edecegi” bildirilmistir.*' Ote yandan ‘Her sey canlidir. ° ayetindeki acik ifadeyi
dikkate aldigimizda, ayetin tevile miisait olmadigi bilinen bir husustur. Zira ayetin devaminda
gelen esyanin hakki tesbihi ‘hdl tesbihi’ degildir. ‘Hal tesbihi’ olsaydi, ‘Siz anlayamazsiniz.’

demenin anlam1 kalmazd1. Bu durumda insana yakisan Ibn Arabi’nin ifadesiyle; kendini Alemi

** Mevlana, Divan, Haz. Sefik Can, istanbul 2000, c. 121, 287.

3 {bn Arabi, Fiisus, Trc. Nuri Gencosman, istanbul 1990, 72, 99, 124, 152, 191, 268.

** Rahman, 29.

3 Mevlana, a. g e L 142

* Siinnetiillah tabiri Kuran’da birgok yerde geger ve ‘Alldh’mn kanunu’ ‘Alldh’in siinneti veya uygulamasi® gibi
anlamlara gelir. Ornek olarak bk. Kuran, Ahzab, 33/62; Fatir, 35/43; Gafir, 40/85; Fetih, 47/23.

** Benzer bir degerlendirme i¢in bak. Cavit Sunar, Bergson’da Cansiz Madde ve Canlilar Alemi, Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1958-1959, cilt: VII, s. 89-95

* Konuyla ilgili olarak bk. Mehmet Bayraktar, Davud el-Kayseri, Seha Nesriyat istanbul, 1989.

*!"Miiezzin, sesinin gittigi yer boyunca magfiret olunur. Yas ve kuru her sey onun lehinde sehadet eder, namaza
katilan kimseye yirmi bes kat namaz yazilir ve iki namaz arasindaki (giinahlari) affedilir. " Eb( Davud, Salat 31;
Nesél, Ezan 14; Ibnu Méace, Ezan 5.
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kesfe ve onun hakikatlerini 6grenmeye ulastiran seylerde kullanip ‘Her sey onu tesbih eder’

ayetinin anlamin1 kavramaya ¢alismak olmalidir.*

Yine evrenin canli ve bilingli olduguna dair Kur’an-1 Kerim’deki azab1 hak edenler icin
‘Yer Gok onlar igin aglamanustir. ° ayetini hatirlamakta—zikretmekte fayda vardir. Bir bagka
rivayette ise, av hayvanlarinin kiyamet giinii gelerek “Rabbim bu adama sor, beni bog yere ne
diye oldiirdii. > (kaynak) diyeceklerdir. Gereksiz yere bir aga¢ kesen veya Allah’in

yarattiklarindan fayda vermeksizin bir tasi bir yerden baska yere tasiyan kimse de boyledir.

Hz. Peygamber, kendisine niibiivvet gorevi verildiginde Hira magaras1 ¢ikisinda yerdeki
bitkiler, aga¢lar ve taglar dile gelmis kendisini tebrik etmislerdi. Bu durum yeni yiiklendigi
gorevle biiyiik bir heyecan duyan Hz. Peygamberin korkusunu daha da artirmist1. Bitkilerin ve
diger cansiz varliklarin konustugunu sadece Hz. Peygamber degil Ashab-1 Kiram da
duyuyordu. Bununla ilgili ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir. Mesela Sahabe-i Kirdm taslarin

tesbihini duyuyordu.

Bu anlamda dervislerinden menekse toplamasini isteyen Hiiseyin Hamevi’ nin elinde kuru

menekselerle gelen Esrefoglu Rumi’ye (5. 889/1484)* soyledikleri ilgingtir.

“Rumi, sen misafir oldugun icin galiba menekse bulamanugsin?”, Rumi geyhine soyle
cevap verir; “Sultanim, buldum buldum ama hangi meneksenin basina varsam bana ‘Allah
hakkt icin beni koparma, tesbihimden beni ayirma- ° diye yalvardigimi duydum, sonunda iste
su zikir ve tesbihi tiilkenmis menekseyi buldum ve onu alip huzurunuza getirdim.” der. Yine
benzer tarzda Uftade nin, miiritlerinden hi¢ kimsenin gormedigi yerde tavuklari kesip
getirmeleri emri lizerine Aziz Mahmut Hiidayi’nin kesemeden getirmesi ve gerekce olarak

‘Allah’in gormedigi bir mekdn bulamamak’ olarak bu tavr1 yansitmaktadir.

Kaynagini Kur’an’dan alan Islam tasavvufunda da birlik (tevhid) anlayisi, Alemde canli-
cansiz kategorisine kars1 ¢ikar. En kiiciiginden en biiyiligiine kadar her sey canli ve bilingli
kabul edilir. Ibn Arabi, dlemdeki her seyin Allah’a muhta¢ oldugunu ve her daim ufkun
feleginin hareketine ve mertebesine gore Allah’tan istekte bulundugunu sbylelr.44 Mevlana i¢in
de ‘Ars’tan kiirsiye kadar, zerre zerre her sey konusmaktadir. O s6yle der; ‘Sana kapilarin
actigim giil bahcesi, oyle bir bahgedir ki, oradaki agaclarin dallari da yapraklari da canlidir.

Birbirleri ile konusup dururlar. Sunu da iyi bil ki, her sey canlidir.™®

Biitiin bu rivayetler insanmin cevresiyle duyarli, Olciilii, dengeli bir iliski kurmasi
gerektigini gosterir. Zira onlara kars1 muamelesinden de hesaba cekilecektir. istedigi kadar ve

istedigi sekilde tiiketemez, ‘kullanip atamaz’. Belki siikriinii eda edebilecegi kadar yiyebilir,

** Ekrem Demirli, Stfilerin Alem ve Tabiat Goriisii: Her sey Tanri’ya isaret Eden Canli Bir Ayettir’, Cevre ve
Din, Uluslararast Sempozyum, Istanbul 2008, c. 2, 68.

* Esrefoglu Rumi ve hocas Hiiseyin Hamevi i¢in bak. Mustafa Kara, Esrefoglu Rumi, Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1995.

4 Ibn Arabi, Risaleler, cev. Vahdettin Ince, Istanbul, ts. 128.

4 Mevlana, Divan, 1, 91.
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tiikketebilir. Sahip oldugu hayvanlara 6l¢iisiiz davranamaz, a¢ birakamaz, haddinden fazla yiik
tagitamaz. Nitekim bir devenin Hz. Peygamber’e gelerek sahibini sikdyet ettigi, Hz.
Peygamber’in de sahibini "Allah'in sana bahsettigi bu hayvan hususunda Allah'tan korkman
gerekmez mi idi! Ciinkii o senin kendisini a¢ birakip yordugunu bana sikdyet etti."*® diyerek

uyardigi bilinmektedir.
3.2.Tasavvuf Diisiincesinde Insan-Sosyal Cevre iliskisi

Islam mistiklerini, olumlu sosyal ¢evre olusturmaya gétiiren en etkin yonlendirmenin yine
Kur’an’dan ‘Ey Iman edenler! Allah’tan korkun ve sadiklarla beraber olun’* ayetiyle geldigi
goriilmektedir. Ayet digeriyle dayamigmayi, beraber hareket etmeyi istemektedir. Ancak bu
‘digeri’ siradan birisi degil, onceden verdigi soze sadik birisi olmalidir. Cagr1 hi¢ siiphesiz
dogrudan sozii ve 6ziiyle vadini unutmayan ve ihmal etmeyen kisi etrafinda toplanmayadir.
Burada ¢agrinin giiciinil azaltan sey, insanlarin yoneldikleri sahsin bedensel ve maddi suretine
bakarak degerlendirmeye gitmeleri, kendileri gibi birisine yonelmeyi kendi varliklari
acisindan tehlikeli géormeleridir. Halbuki ‘digerine’ yonelmek kendi varliklar1 icin bir tehlike
degil varliklarim daha da giiclendiren bir olgu olmalidir. Zira yonelinen nesne ‘digerinin
maddi varligr’ degil, ‘sadik olma’ sifatidir. Bu 6zelligi kazandiktan sonra zaten amag hasil
olmus, aym kulvara girilmis, aym1 davraniglar {izerinden yine cemiyet, grup olusmus

olacaktir.*®

Burada mutasavviflarin insan-sosyal cevre iliskisinde Onceledikleri hususun ‘6zel
kardeslik’ (ihvan) hukuku ve bunun olusturulmasina ydnelik yontemler oldugu acgiga ¢ikmis
olur. Bunun basinda belli zaman dilimlerinde ve belirli ortamlarda olusturulan ‘sohbet’
konusu ve ‘sohbet halkalar1 gelir. ikincisi ise manevi goérevler igerisinde miiride (talib)
yiiklenen ‘6zel kardeslerine’ dua etme gorevidir. Birincisi maddi grubu olusturma icin gerekli
iken ikincisi maddi grubun manen (psikolojik) devamini saglamak ve beraberligin siiresiz
oldugu suurunu kazandirmaya yoneliktir. Ozel ve gizli dualar ‘zorlu giinde’ toplu kurtulusu
beraberinde getirecektir. Oteki icin yapilan dua aslinda otekine degil 6ncelikle ve kesin bir

kabulle kisinin kendisine donecektir.*’

Hemen hemen biitiin tasavvuf klasiklerinde ‘sohbet’ konusunun énemine vurgu yapilirken
0zel baglik altinda ‘sohbet’in manevi egitimde bir metot olarak yer ayrildigi goriiliir. Sohbetin
burada ii¢ fonksiyonu ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi sohbetle bilge bir kimsenin konusmasina
ya da vaazina istirak edilmekte, pratik hayata, giindelik yasama iligkin olumlu davraniglar

kazamlmaktadir. ikincisi bir araya gelen grubun ilmi bir mesele temelinde olusturacaklari

* Miislim 342 ve 2429, Ebi Daviid 2549, Miisned 1/205, Beyhaki Delail 6/26, ibni Méace 340.

7 Tevbe 9/119.

* Sidk dogruluk demektir. Tasavvuftaki anlami, manevi yolcunun/salikin soz ve islerinde dogrulugu one
gecirerek tutum ve davranislarinda hakki 6ne ¢ikarmasi anlamina gelmektedir; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara, 1997, Rehber, s. 238.

* Tasavvufta kardeslik konusu icin bk. Ramazan Muslu. (2005). Mustafa Kemaleddin Bekri ve Tasavvuf?
Goriisleri. Istanbul: Erkam Yayinlari, ss. 143-147.
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dostluk ortamu, yiiksek ve benzer idealler cer¢evesinde insa edilecek yasam tarzi, kardeslik
halesidir. Ugiinciisii ve en énemlisi katilimcilarin manevi yolculuk (seyr-u siiluk) tecriibelerini
paylasmalari, bu yolculukta karsilagilan tehlikeler veya miijdeli, tatli hallerin s6z konusu
edilmesiyle kaynagini dinin ger¢cek amacindan alan cevap verme tarzinin ve davranis
kaliplarinin olugsmasidir. Bu haliyle sohbet, olumlu davraniglarin zihinsel olarak 6grenilmesi
ameliyesi lizerinden bunun bir hale ¢evrilmesi ‘gorerek, yasayarak’ pratik hayata aktarilmasi
ameliyesidir. Sonucta olumlu cevre olusturmak icin, sohbet (dostluk ve arkadashk) gerekli
kanaatine ulagsan 6zellikle Naksibendi miintesiplerinin konuya 0©zel Onem verdigi

goriilmektedir.

Naksibendiye’de bir siireligine de olsa insanlardan uzaklagsmak, halvete cekilmek kabul
edilmemis, bunun yerine insanlarla sohbet (celvet) onem kazanmistir. Giicdiivani, “Halvet
kapisii kapat sohbet kapisint a¢” derken Bahdeddin Naksibend “Yolumuz sohbet yoludur,
halvette sohret, sohrette dfet vardir- 7 demektedir. Sohbetin 6nemine vurgu yapmak isteyen
Muhammed Parsa’nin “Namazin kazast olur ama sohbetin kazasi olmaz- ” dedigi nakledilir.
Ali Ramiteni’nin de “Iyi arkadas iyi isten daha énemlidir. > s6zii de aym anlamda kullanilmis

olmalidir.”
3.3. Tasavvuf Diisiincesinde insan-Beden liskisi

Islam diisiincesinde ve seriat mertebesinde ‘ben’ ve ‘beden ayrimi’ oldugunu yukarida
sOylemis ve ‘ben’in asil, bedenin ise kendine ait hitkmi sahsiyetiyle insana emanet olarak
gecici bir siireligine verildigini belirtmistik. Ancak tasavvuf diisiincesi, asil olan bu ‘ben’in
cok katmanh ve i¢ ice gecmis varliklarit oldugunu, merkezinde Zat-1 Miitedl’in bulundugu
seklinde ifade eder. Nitekim Yunus Emre, ‘Bir ben vardir benden iceru’ dizeleriyle bu fikri
ifade etmektedir. Genelde Rus Kkiiltiiriine ait i¢ ige gecmis ahsap oyma insan figiirlerinden
olusan matruskaya benzetebilece@imiz ‘bu varlik katmanlar’’ birbirinden bagimsiz degildir.
Hal, sekil, davranig hukuku birbirinden farkli olan bu varlik katmanlar1 bir sekilde birbiri ile
ilintilidir. Merkez, icerden disariya biitiin katmanlar1 olusturmakta, 6zde cevreyi
sekillendirmekte, genel isleyis kurallartyla onu hiikmii altinda tutmaktadir. En distaki fizik
(beden) katmani ise istek/ihtiyaglarina gore disaridan iceriye dogru yapay bir etki alani
olugturmakta, gercekte kendisini aldatmaktadir. Oyleyse en dis katmandan iceriye dogru

kisinin kendi ‘hal’ine dikkat etmesi gerekir.51

50Naksibendilikte sohbet konusu i¢in bk. Necdet Tosun, Bahdeddin Naksibend, Istanbul, 2003, Insan Yayinlari,
s. 321

3! Tasavvufta benlik doniisii olarak adlandirabilecegimiz bu konu, benligin en distan en ice dogru doniismesi ve
bedensel arzu ve isteklerin psiko-ruhsal gelismeyle ruhsal arzu ve isteklerin egemenliginde yasamayi
ogrenmesidir. Tasavvufta kalbin makamlar1 ve nefsin mertebeleri gibi kavramlarla bu psiko-ruhsal doniisiim
kastedilmektedir. Atvar-1 seb’a diye de adlandirilan kalbin en distan ice dogru makamlar1 genelde sadr, kalp, ruh,
sir, surii’s-sir, hafi ve ahfi seklinde adlandirilmaktadir. Bu konuda bilgi almak igin bk. ibrahim Isitan,
Halvetiyye Gelenegine ve bir Halvetiyye Seyhi olan Sofyali Bali Efendi’ye Gore Siilitkiin Yedi Evresi, Marife, yil.
10, say1. 1, bahar 2010, Konya, ss. 91-106.
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Kadim hadis kaynaklarimizda yer alan bazi rivayetlerde insan bedeni bazen bir sehre
bazen bir iilkeye benzetilir. Bu iilkenin sinirlari, bekgileri ve ordular1 bulunmaktadir. Ulke
siirekli saldirilara, taarruzlara muhatap olmaktadir. Sinirlar1 siirekli ihlal edilmek istenmekte,
hiikiimdarin bir anlik gafleti gozetilmekte ve isgal icin firsat kollanmaktadir. Ancak iilke
siirekli teyakkuz halinde ve cihad-1 ekber ile ayakta durmaktadir. Kalp ise en giizel kivamda
yaratilan bu harikulade iilkenin sultan1 mesabesindedir. “Dikkat edin! Viicutta dyle bir et
parcast vardir ki, o iyi/dogru/diizgiin olursa biitiin viicut iyi/dogru/diizgiin olur; o bozulursa

biitiin viicut bozulur. Dikkat edin! O, kalptir.”*

Konuyu destekler mahiyette bir baska hadiste Rasul-i Ekrem soyle buyurmustur: “Kalp
(bedenin) sultanidir ve onun ordulari vardir. Sultan diizgiin/iyi olursa askerleri de diizgiin/iyi
olur. Sultan bozuk/kotii olursa ordulart da kotii olur. Kulaklar bu sultanin habercileridir.
Gozler bekcileridir. Dil sultanin terciimanidir. Eller (tebaasini kusatan) kanatlaridir. Ayaklar
postacilaridir. Ciger sefkat ve merhamet kaynagidir. Dalak ve bobrekler (kendisine yonelen
tehlikeleri bertaraf eden) tuzaklaridir. Akciger (hayatin kaynagi) nefestir. Sultan iyi olursa

askerleri de iyi olur, sultan kétii olursa askerleri de kotii olur. ™

Biitiin bu anlatilanlara gore, bedendeki biitiin organlar farkli kisiliklerden olusan, sadece
gorevlerini yapan yine farkli gruplardan olugmaktadir. Sessiz ve uyum i¢inde caligan bu
toplumlarin vazifesi, padisahin verecegi emirleri yapmaktan ibarettir. Padisah olan ‘kalp’ ise
kararlarim1 akil, iyi dostlar/6rnekler, kotii dostlar/ornekler gibi farkli gruplara gore
almaktadirlar. Tim gruplar padisah iizerinde etki alami olusturarak isteklerinin yerine
getirilmesini talep etmekte, bu nedenle sultanlik makami tizerinde siirekli bir catisma siiriip

gitmektedir. Amac iilkenin bagkentini ele gecirmekten ibarettir.

Sonug:

Ser’1 ve tasavvufi diislince, cevre konusunda birbirinden farkli argiimanlar iiretmez.
Belki konuya farkl perspektiflerden yaklasarak, onu derinlestirerek anlamli ve biitiinliik¢ii bir
bakis agis1 olusturur. Dini kaynaklarda, seriat penceresinden insan-fiziki cevre iliskisine dair
cok sayida rivayet ve buna baglh olarak yorum bulmak miimkiindiir. Yine insan-sosyal cevre,
insan-beden iliskisine dair yoruma gerek birakmayacak deliller bulmak miimkiindiir. Din bu

alanlar1 net olarak diizenlemistir.

Din, ‘tanr1 merkezli’ toplum tasavvuru 6nerir. Bu tasavvurda Miisliimanlar mutlaka
topluluk halinde yagamalilar, din merkezli sahislar etrafinda ve ibadet merkezli mekéanlarda

cevrelenmelidirler. Ya da yasadiklar1 mekanm cami merkezli bir hayata, ‘sadik kul’ etrafinda

52 Buhari, iman, 39.

3 Abdurrezzak, el-Musannef, XL 221; Beyhaki, Suabu’l-iman I/122; Ebu Davud 2/18. Miinavi, Feyzu’l-Kadir
4/704.
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bir birliktelik iizerine déniistiirmelidirler. Islam diisiincesine gére de insamin bedeni, yakin
cevresi olan ailesi, akrabalar1 ve komsulari, uzak ¢evre olarak sahip oldugu hayvanlar, bitkiler
vb. hepsi kendisine verilmis gecici zenginliklerdir. Hepsi kendisinden bir parca tagimaktadir.

Biitiin bunlar gecici bir siireligine kullanim hakki kendisine verilmis emanetlerdir.

Tasavvuf diisiincesinde insanin ¢evresi Oncelikle kendisini ‘hak yoldan ¢ikaracak olan’
nefsi/egosu/benligi ile baslamaktadir. Her insanin nefsi farkli tabiatta var edilmistir. Onun
yaniltict tabiatin1 bilmeli ona goére énlem almalidir. Her birinin hastaligi ve zafiyeti farklidir.
Bu durumda her fert kendi hastaligini tanimali, nefsi ile iliskilerini diizenlemelidir. Hastaliga
gore kalbini, (baskenti/padisah1) etkileyecek olumsuz tutumlardan kaginmalidir. Zira bagkent
diiser ve padisah kaybedilirse, iilke elden ¢ikar. Diger organlar da hastalamr. Insan &nce

kendini temiz tutmaya caligmalidir.

Insanin kendini temiz tutmasinin bir yolu da, ‘sadik’ kimselerin rehberliginde, olumlu
orneklerden olusacak, kirlenmekten kaginan bir ¢evreyi tercih etmesidir. Kisacas1 ‘sohbet’

yolunu tercih etmesidir.

Tasavvuf-cevre iligkisine deginen bazi arastirmacilar onun temelde edilgenligi,
pasifligi kabul ettigi yanilgisina diiserler. Onlara gore tanrisal ozdeslige erisen bir kisi icin
iyi-kotii ayruimi kalmaz. Bu da kendilerinin, her seyi mubah gorme yoluna sapacak kadar
olgular1 birbirlerine karistirmalarina neden olur. Surasi bir gercek ki Islam digindaki mistik
tavirlar ile Islam tasavvuf diisiincesini reel anlamda birbirinden ayirmak gerekmektedir. Diger
tecriibelerde tanrisal Ozdeslige erisen bir kisi i¢in iyi-kotli ayrimindan belki
bahsedilemeyebilir ama s6z konusu Islam tasavvufu olunca “hi¢ kimse akibetinden emin

olamaz”.

Sufi ‘korku ve iimit arasinda’ olacaktir. Her nihayetin bir bidayeti vardir ve biitiin
niyahetler bidayete racidir. Mutasavvifin en son varacagi yer yine seriat makamidir. En yiice

makam da ‘ubudiyyet/kulluk’ makamidir.

Insamin kiinat ve tanr1 hakkindaki kanaatleri olusurken Islam tasavvufu diger dinlerin
mistik tavirlarinin aksine ona bir ‘pasiflik ve kayitsizlik’ yiiklemez. Seriatsiz bir tasavvuf
olmayacag icin sonugta mutasavvif ser’i normlara gore bu iliski diizenini koruyacaktir.
‘Vahdet-i viicud diisiincesinin kayitsizliga siiriikkledigi de temelsiz bir iddiadir. Zira vahdet-i
viicud bir yasam bicimi Onermez. Yasam bicimini Hz. Peygamber zaten Onermistir. Belki
hayata bir bakis acis1 ve anlam katar, {istiin bir zevk hali verir. Kisinin ¢evresine karsi

davranisi ise daha alt diizeyde Islam hukuku/Seriat cercevesinde gerceklesir.
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