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Farkli islami Kimliklerin Birlikte Yasama Problemi ve C6ziim Onerileri
Sufi Psikolojisi Agisindan Bir Giris Denemesi

The Problem of Coexistence of Different Islamic Identities and Suggestions for Solution
an Entrance in Terms of Sufi Psychology

ibrahim Isitan?

Abstract

The existence of different religious identities in various forms in Islamic world is a legacy that Islamic history
leaves to the contemporary societies. In other words, these religious identities cause the problem of living
together of different religious groups in Islamic societies, but they can also lead to the problem of ‘othering’
as well. In this case, it can be difficult to make social reconciliation and live together in the framework of
general religious values. When any religious thought and opinion desires to come to a leading position to
feel safe, other thoughts and opinions tend to react to it. The main problem at that point seems to be
whether to accept different thoughts as a richness or not.

This research looks for answers to the question of what should be done so that the differences that sects
and groups in Islamic societies create, do not lead to political discrepancies. The most basic issue that the
work is emphasize is that the principles of belief, deed and morality of Islamic religion has been determined
by revelation, and these principles have not changed over time. However, the relations between these
principles, the issue of which principle is ahead of the other and which principles should be brought forward
in the new situations have caused to raise different opinions and the predecessor scholars (Salaf)
propounded diverse ideas and thoughts to this issue. In later periods, different interpretations were added
due to new events happening indoors and new beliefs and cultures encountered outside, and so new trends
and understandings emerged. The currents and understandings generated by the mentioned
interpretations continue their existence today in different forms and even new currents can occur. This
work also emphasizes that these differences of interpretation -on the condition that the religious
constancies do not move from place- should be accepted as wealth and should not lead to political
separation in this way. For this, we underlined the need to live together around general religious values by
emphasizing the fact that different religious groups must live together. In the work it is alleged that the
lifestyle of the Sufi tradition can help us on this subject.
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islam diinyasinda farkh dini kimliklerin cesitli sekillerde varligi, islam tarihinin giinimiiz toplumlarina
biraktigl bir mirastir. Sz konusu bu kimlikler islam toplumlarinda farkl dini gruplarin bir arada yasama
problemini dogurmakta fakat ‘Otekilestirme’ sorununa da yol acabilmektedir. Bu durumda toplumsal
uzlasma saglanmasi ve genel dini degerler ¢ercevesinde bir arada yasanmasi zorlasabilmektedir. Herhangi

bir dinf dlstince ve goris kendini glivencede hissetmek amaciyla hakim konuma gelmeyi arzu edince, diger
diistince ve gorusler buna karsi reaksiyon gosterme egilimi icerisine girebilmektedir.

Bu calismada islam toplumlarinda mevcut olan mezhep ve gruplarin ortaya cikardigi farkliliklarin siyasal
anlamda krize yol agmamasi icin neler yapilmasi gerektigi sorusuna cevap aranmaktadir. Uzerinde durulan
en temel konu, islam dininin inang, amel ve ahlak esaslarinin vahiyle belirlenmis olmasi ve bu esaslarin
zamanla degisime ugramayisi gercegidir. Fakat bu esaslar arasindaki iliskiler, hangi esasin digerinden daha
onde olmasi meselesi ve yeni karsilasilan durumlarda hangi prensiplerin 6ne ¢ikarilmasi gerektigi konusunda
farkl gorisler ortaya atilmis ve ilk donem selef alimleri bu hususta farkl fikir ve dislinceler serdetmislerdir.
Daha sonraki dénemlerde, iceride yasanan yeni olaylar ve disarida karsilasilan yeni inang ve kultdrler
nedeniyle farkli yorumlar eklenmis ve bdylece yeni akim ve anlayislar ortaya ¢ikmistir. S6z konusu
yorumlarin olusturdugu akim ve anlayislar ginimizde de farkh sekillerde varligini devam ettirmekte ve
hatta yeni akimlar bile olusabilmektedir. Bu ¢alismamizda, yorum farkliliklarinin —dinf sabiteleri yerinden
oynatmamak kaydiyla— zenginlik kabul edilmesi ve bu sekilde siyasal ayrima yol agmamasi gerektiginin altini
cizdik. Bunun igin farkli dinf gruplarin birlikte yasama zorunlulugu gercegi vurgulanarak, genel dinf degerler
etrafinda birlikte yasamanin gerekliligi dile getirilmistir. Bu konuda sGfi gelenegin yasam tarzindan istifade
edilebilecegi de ozellikle vurgulanmusgtir.

Anahtar-Kelimeler: Dinf kimlik, Etnik kimlik, Mezhep, Mesrep, Otekilestirme, SGfi gelenek.

Giris
Bilindigi gibi, din olgusu insanlk tarihi kadar eskidir ve bireyin yasamini dogrudan veya dolayli olarak
etkileyen bir unsurdur. Bir dine inansin veya inanmasin her birey din olgusuyla karsilasmis ve sonug itibariyle

bir tercihte bulunmustur.? Din fenomeniyle yakindan ilgili durumda olan birey ve toplumlar dinin bireysel
ve sosyal yansimalarini gérmis, tutum ve davranislarini bu etkilesim cercevesinde sergilemistir.3

Ayrica her inangh bireyin dinin ortaya koydugu ilkeleri kendi miza¢ ve karakter yapisina gore
anlamlandirmasi ve yasamina aktarmasi, dini prensipleri yorumlama ve dolayisiyla hayata gegirme
noktasinda farkli algi ve anlayislarin olusmasina neden olmaktadir.* Dolayisiyla farkli dini akimlarin

2 jlk insan ve peygamber Adem (as)’dan itibaren Yaratici tarafindan génderilen ildhi mesajlara kulak veren insan
grubuna Miiminler, kulak vermeyen insan grubuna ise Kéfirler denmektedir. iman ve Kiifiir kavramlariyla ifade
edilen bu iki farkli anlayis tarih boyunca varligini stirdirmis ve cesitli boyutlarda insanlararasi iliskilerde
catismalara ve savaslara yol acmistir. iman kavrami hakkinda bilgi almak icin bk. Mustafa Sinanoglu. (2000). iman,
DIA. istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, c. 22, ss. 212-214; Tevfik Yiicedogru. (2006). Kur’dn’da iman Kavrami. Bursa:
Uludag Univ. ilah. Fak. Dergisi, c. 15, s. 2, ss. 77-89. Kiifiir kavrami hakkinda bilgi almak igin bk. Mustafa Sinanoglu.
(2002) Kiifiir, DIA. istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, c. 26, ss. 533-536.

3 Herhangi bir dine inanmis insan topluluklari, dinlerini farkli anlayis ve akimlar cercevesinde yasama durumuyla
karsilasmislardir. islam literatiirinde bu durum firka, mezhep vb. kavramlarla ifade edilmistir. Firka kavrami
hakkinda bilgi almak icin bk. Bekir Topaloglu. (1996). Firka, DiA. istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi, c. 13, s. 35.

4 islam dusiince tarihine baktigimizda zahir-batin ayrimi séz konusu olmus, dinf naslarin ve hiikiimlerin z&hiri ve
batini yorumlari yapilmistir. Bu ¢ercevede, zahir disa batin ise ice ait yorumlari ifade ederek, dini naslarin ve
hikimlerin farkh boyutlari ele alinmistir. Bu ayrim ayni zamanda farklh dinf kimliklerin olusmasina da yol agarak
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olusumunda birey faktori 6nemli bir unsurdur. Bu nedenle, bireyin benimsedigi kendine 6zel dinT algi ve
degerlendirmelerini din kardeslerine dayatma davranisina donlstiirmemesi dnemli bir noktadir. Clinki bu
durum otekilestirme ve ayni inanca sahip bireylerin/miminlerin birbirine yabancilasmasina neden
olabilmektedir.®

Gilnimiz sosyal psikoloji arastirmalari grup olus siireglerini incelerken, ayni diisiince ve heyecani tasiyan
bireylerin bir grup zihniyeti etrafinda bireysel farkliliklara ragmen bitunlestigini, kendi ilke ve prensipleri
cercevesinde i¢ grup tyeleri olarak ortak tutum ve davranislar sergiledigini ortaya koymustur.® Buna gore,
ayni dinf algi ve akim icinde bulunan miminlerin kendilerini 6zel bir dinf grup olarak hissetmeleri dogal bir
gelisme olarak kabul edilebilir, fakat ayni inang felsefesini tasiyan diger gruplara dis grup muamelesi
yapmalari immet disiincesi cercevesinde kabul edilemez bir durumdur. islam inanci agisindan bakildiginda
miminlerin birbirine yabancilasmasi ve birinin digerini 6tekilestirmesi ahlaken dogru bir yaklasim tarzi da
degildir, ¢linki islam inanci tevhid Gzerine kuruludur. Miminlerin birligi ve biitiinliigl tevhid inancinin
geregi ve tamamlayici bir pargasidir. Teorik planda tek tanriya inanmayi gerekli géren islam dini, sosyal ve
siyasal anlamda birlesmeyi ve bitiinlesmeyi de gerekli gérmis olmaktadir.” Bu cerceveden bakildiginda,
bitlinligiini saglayamamis islam toplumlarinin birlikte bir medeniyet kurmalari da miimkiin degildir.

islam disiince ve siyasal tarihi dikkatle incelendiginde, Hz. Peygamber (sav)’den sonra islam inanci, pratik
yasami ve ahlak diizeni konusunda farkli algi ve anlayislar olusmus, bu durum farkli mezhep ve mesreplerin
ortaya ¢tkmasina da yol acmistir.® Bu gelismelerin normal siirec oldugunu ifade etmek miimkiindiir, ¢linkii
artik vahyin muhatabi Hz. Peygamber (sav) cismani olarak hayatta yoktur ve vahiy almak artik s6z konusu
degildir. Bu durumda Muslimanlar, Hz. Peygamber (sav)’in biraktig Vahyi ve bizzat kendisinin yasadigi ve
ortaya koydugu Slinneti yeni sartlar s6z konusu oldugunda akilla anlama ve degerlendirme olgusuyla karsi
karsiya kalmistir.®

islam diisiincesi ve pratigi cercevesinde gelisme gdsteren itikadi, ameli ve ahlaki anlayis ile akimlarin
gelismesine etki eden unsurlari ele aldigimizda iki noktanin ¢ok 6nem arz ettigini gérmekteyiz. Birincisi
vahyin bizzat kendisinin farkli dislincelere kapi agmasi ve degisik kontekstlerde farkli fikirlere sahip
olunabilecegini vurgulamasidir.X? ikincisi de akil yoluyla vahyi anlama gayretinin farkli disiincelerin

gesitli catismalarin gelismesine de yol agmistir. Bu konuda bilgi almak igin érnek olarak bk. ibrahim Isitan. (2016).
Dergéhlarda Zéhir-Bétin Bilgi Dengesinin Siff Sahsiyet Gelisimine Katkisi ve Seyh Sdbd-1 Velf (6. 976(1569) Ornedi.
Kastamonu’da ilmi Hayat ve Kastamonu Alimleri Sempozyum Bildirileri. Katamonu: Kastamonu Universitesi / Ill.
Uluslararasi Seyh Sa‘ban-1 Veli Sempozyumu, ss. 601-617.

5> Otekilestirme konusunda bilgi almak icin bk. Sevket Yavuz. (2006). islam’in Otekilestirmeye Meydan Okumasi
Veya ‘Ontolojik Oteki’den ‘Vasifsal Oteki’ne intikalin Macerasi. Konya: Marife, y. 6, s. 3, ss. 138-145.

6 Bk. Mualla Bilgin Aksu. (1996). insan iliskilerinde Bir Boyut: Grup Davranisi. Ankara: Egitim Yontemi, c. 2. s. 3. ss.
315-328.

7 [slam inanci tevhid Gizerine kurulu bir yapiya sahiptir ve bu nedenle tefrikaya yani parcalanmaya karsidir. Bu
cerceveden bakildiginda dinT grup ve akimlarin/mezheplerin sosyal ve siyasal planda tefrikaya yol agmalari kabul
edilemez bir durumdur. Bu konuda bilgi almak icin bk. Ramazan Altintas. (1996). islam Diisiincesinde Tevhid ve
Tefrika. Sivas: Cumhuriyet Univ. ilah. Fak. Dergisi, y. 1, s. 1, ss. 111-121.

8 jtikadt anlamda mezhep kavrami hakkinda bilgi almak icin bk. ilyas Uziim. (2004). Mezhep, DIA. istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, c. 29, ss. 526-532. Fikhi anlamda mezhep kavrami hakkinda bilgi almak i¢in bk. Ferhat Koca. (2004).
Mezhep, DiA. istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi, c. 29, ss. 537-542. S(filerin gelistirdigi maneviyat ekollerine tarikat
adi verilmektedir. Tarikat kavrami hakkinda bilgi almak igin bk. Resat Ongéren. (2011). Tarikat, DIA. istanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi, c. 40, ss. 95-105.

% Vahiy ve akil iliskisi konusunda &rnek olarak bk. Yusuf Sevki Yavuz. (2013). Akédid iiminde Vahyin ve Aklin Yeri,
‘islamf ilimlerde Metodoloji — IV Akaid ve Keldm ilminde Vahyin ve Aklin Yeri’ icinde. istanbul: Ensar, ss. 29-112;
Hilya Alper. (2013). Kelém liminde Vahyin ve Aklin Yeri, ‘islami ilimlerde Metodoloji — IV Akaid ve Kelam iiminde
Vahyin ve Aklin Yeri’ icinde. istanbul: Ensar, ss. 115-154.

10 Dinin temel iki kaynagl Kuran ve Siinnetin anlam zenginliginin olmasi farkli algilamalara ve yorumlara yol
acmistir. Te’vil kavrami bu anlamda kullanilmis ve naslarda yer alan herhangi bir lafza tasidigi muhtemel
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olusmasina yol agmasi durumudur; ferdi akhin bireysel disince ve eylem farkhiliklari olusturma
durumudur.!! Bu nedenle, Hz. Peygamber (sav)’ den sonraki devirlerde kademe kademe fikri ve buna bagl
olarak da sosyal ve siyasal farkliliklar ortaya ¢ikmistir. Boylece Mislimanlarin i¢ problemlerine ¢6ziim arama
gayretleri ve fetihlerle yeni karsilasilan farkli inang ve fikirlerin etkileri nedenleriyle, islam toplumlari inanc,
amel ve ahlak konularinda farkh anlayis ve akimlarin gelismesine sahne olmustur.

insan tabiati gdz &niine alindiginda bireylerin birbirinden farkl diisiinmesi tabii ve fitridir, ¢linkii insan
mekanik degil dinamik bir yapiya sahiptir. Dislinme ve idrak etme kuvveti kisiye degisik durumlarda farkl
fikirler gelistirme ve tavirlar alma imkani tanimaktadir. Her insanin varolussal tabiatinin/fitri yapisinin
digerinden farkh oldugunu bir gerceklik olarak kabul ettigimizde, ayni inang veya felsefeye sahip olsak da
farkl algilamalara ve degerlendirmelere ydnelmemiz kaginilmaz olur.*? Aslinda bu farkli algilamalarin vahyin
biatin boyutlariyla bir insan tarafindan idrak edilememesi ve kavranamamasi nedeniyle ortaya ciktigini
sdylemek bile mimkindir. Sosyal gercekliklerin ve sartlarin birbirinden farkli olmasi zaten insan tabiatinda
var olan farkl algilama durumunu daha da artirmaktadir.

Bu cerceveden bakildiginda Mislimanlar karsilastiklari her yeni durumda vahyin farkhh sekilde
degerlendirilmesi nedeniyle gesitli disiince ve uygulamalari ortaya koymus, inanclarini dinamik bir sekilde
hayata aktarma gayreti gdstermislerdir. ilk ddnemlerden itibaren gézlemledigimiz bu dinamik diisiince ve
yasam bicimi ayni zamanda Musliimanlar arasinda fikir ve uygulama g¢atismalarinin yaganmasina da yol
acmistir. Bu durumda siyasal erkin denge kurmasi problemiyle karsilasan Misliiman toplumlar, medeniyet
tarihinde farkli durumlar yasamistir. Farkl disiince ve uygulamalara anlayisla yaklasildigi donemlerde,
farkhliklar fikir ve eylem zenginligi olarak hayata yansimis, buna karsin ayni farkliliklar birer zithk olarak
algilandiginda otekilestirme problemiyle karsi karsiya kalinmis ve farkh boyutlarda ¢atismalarin meydana
gelmesi kaginilmaz olmustur.*3

islam tarihi dikkate alindiginda ilk ddnemlerden itibaren olusan farkli mezhep ve mesreplerin olusumunda
kaynak probleminin de etkili oldugunu gériiyoruz. ilk dénemlerde hadisler toplanmadigi icin gelisen algi ve
anlayislarda hadis kaynagini bitlnlyle kullanma imkani olamamis ve ortaya ¢ikan problemlere sunulan
¢6ziim oOnerilerinde bu kaynak eksikligi de etki etmistir. Bunun yaninda siyasi problemler de itikadi
konularda farkli anlayislarin olusmasina yol agmis ve halife segimi, kaza-kader vb. konularda farkh egilimler
olusmustur.** Ayrica Mislimanlarin farkli inang ve kulturlerle karsilasmasi yeni konularin tartisiimasina ve
dolayisiyla degisik yaklasimlarin gelismesine yol acmistir. Ornegin Grek Felsefesi’nin islam diinyasina
aktarimi yeni konularin islam diisiincesine girmesine zemin hazirlamistir.

Bu aciklamalara gore islam diisiince tarihi genel anlamda incelendigi zaman farkli akim ve anlayislarin
gelismesine hem i¢c hem de dis etkenlerin tesir ettigini soylemek gerekmektedir. Konumuz agisindan 6nemli
olan nokta, s6z konusu bu farkhliklarin Musliman toplumlarda meydana getirdigi cesitli fikir, dlsiince ve

manalardan birini tercih edip yikleme anlaminda bir terim olarak degerlendirilmistir (bk. Yusuf Sevki Yavuz.
(2012). Te'vil, DIA. istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, c. 41, ss. 27-28).

1 Aklin vahiy karsisindaki konumu hakkinda bilgi almak icin bk. Mehmet Kubat. (2011). isldm Diisiincesinde Aklin
Vahiy Karsisindaki Konumu. istanbul: Milel ve Nihal, inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi, c. 8, s. 1, ss.
71-118.

12 Bu konuda bilgi almak icin bk. Ahmet Baglioglu. (2010). Mezhepsel Codulculuk ve Temelleri. Elazig: Firat
Universitesi ilah. Fak. Dergisi, y. 15, s. 1, ss. 71-97.

13 Bu konuda bilgi almak igin bk. Halil Aydinalp. (2010). Sosyal Catisma ve Din. Bursa: Uludag Universitesi ilah.
Fak., c. 19, s. 2. ss. 200-204.

14 Géris, disince, kiyas, nasla diizenlenmemis ser‘i-amelf bir meselede ortaya konan kanaat anlamlarinda bir
yontem olarak kullanilan re’y metodu, farkli yorum ve degerlendirilmelerin yapilmasina yol agmistir (bk. H. Yunus
Apaydin. (2008). Re’y, DIA. istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, c. 35, ss. 37-40).

15 Grek Felsefesi’nin islam diinyasina girisi hakkinda bk. Mahmut Kaya. (1995). Felsefe, DIA. istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, c. 12, ss. 312-313.
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eylemlerin olusturdugu sosyal kimliklerin nasil algilandigi ve hangi toplumsal sonuclara kapi araladig
meselesidir; fikri ve ameli farkhliklarin 6tekilestirme problemine yol acip agmadigidir.'®

islam tarihine genel olarak bakildiginda, Hz. Peygamber (sav)’in risaletiyle birlikte dini diisiincede ve
yasamda yulksek seviyede bir canliligin ve zenginligin oldugunu sdylemek gerekmektedir. Her peygamberin
yaptigi gibi Hz. Peygamber (sav) de i¢inde yasamis oldugu toplum tarafindan olusturulmus yerlesik dislince
ve yasam diizenini vahyin yonlendirmeleriyle yeniden insa etme gayretine girmistir. Bu gayret énce Arap
toplumlarinda yeni bir kiltiir ve medeniyet algisi olusturmus ve yasami ilaht bir perspektifle kurma imkani
vermistir. Ardindan diger toplumlara uzanan ilahi mesaj bu toplumlari da yeniden dizayn etmis ve
sekillendirmistir.’

Bu durumun dinamik bir yasam modeli veya modelleri ortaya koydugu soylenebilir. Bu dinamik gelisim
karsilasilan farkh felsefe ve kiltirlerle de dinamik bir iletisime gecmis ve degisik boyutlarin eklenmesine de
neden olmustur. Bir taraftan vahyin yol actigi dinamik bir yasam tarzi, diger taraftan yeni karsilasilan kiltir
ve medeniyetlerle sentezlere girme durumu Musliman toplumlarda yeni algi ve yorumlara yol agmistir. Hz.
Peygamber (sav) déneminden uzaklasiimasinin etkisiyle de yeni algi ve yorumlar kolayca olusabilmekteydi.
Yeni olay ve durumlarin meydana gelmesi yeni yorumlara, yeni karsilasilan bilgi ve bulgularin islam
dislincesi acisindan degerlendirmeye tabi tutulmasi yeni diisiincelerin olusmasina sebep olmaktaydi. Bu
dinamikligin bir zenginlik oldugunu sdylemek gerekmektedir, ¢linkii akip giden hayat igerisinde insan
duslincesi gelismekte ve bu gelismeye etki etmek veya tepki gostermek suretiyle olumlu veya olumsuz tavir
almak gerekmekteydi. iste bu tavir aliglar, farkh grup zihniyetlerinin olusmasina, dolayisiyla gerginliklerin ve
catismalarin meydana gelmesine de yol agmaktaydi. Bu cercevede zindiklik ve ilhad konusu glindeme
gelmekte, bazi dini algilar din disi kabul edilme durumuyla karsi karsiya kalmaktayd.*®

Konumuz agisindan bakildiginda, farkli zihniyetlerin olusmasi, buna paralel olarak toplumda degisik
gruplarin tiremesi birlikte yasama probleminin merkezinde bulunmaktadir. Birlikte yasamanin kolay
olabilmesi icin ayni zihniyete, dolayisiyla ayni deger yargilarina sahip olmak énemli bir etkendir.?® Bu
durumda su soruyu sormak hayati 6neme sahip goéziikmektedir: Farkh zihniyet ve grup aidiyetine sahip bir
birey olarak nasil bir yéntem ve metotla baska zihniyet ve grup aidiyeti tasiyan birey ve gruplarla birlikte
yasama kabiliyetini gdsterebilir ve sanatini icra edebilirim? Simdi bu soruya genelde islam disiincesi
acisindan ve 6zel olarak da sGff psikolojisi agisindan cevap aramaya ve ¢6zim oOnerilerinde bulunmaya
gecebiliriz. Cozlim dnerimizi tevhid ve kardeslik ilkesi cercevesinde ele alacagimizi simdiden ifade etmek
isteriz.

Farkh Dinf Kimliklerin Birlikte Yasayabilmesi igin Coziim Onerileri

islam inanci biittin ilaht dinlerde oldugu gibi tevhid/Yaraticinin birligi Gzerine kuruludur. Bu inang bigimi,
butin mevchdatin/yaratiklarin esi ve benzeri olmayan bir tek Yaratici tarafindan meydana getirildigini,
dolayisiyla varlik kokusu tatmis veya tatmamis bitiin mahl{katin O’nun eseri ve yansimasi oldugunu ifade
eder. Bu durum Yaraticinin sifatlarinin ve dolayisiyla kabiliyetlerinin evrene yansidigini ve her varhgin bu

16 Bk. Sevket Yavuz. (2006), ss. 145-149.

7 islam kiiltiriiniin gelisimi konusunda bilgi almak icin bk. ismet Kayoglu. (1986). islam Kiiltiiriiniin Dogusu.
Ankara: Ankara Univ. ilah. Fak., c. 18, ss. 205-211.

18 Bu konuda bilgi almak icin bk. ilhan Kutluer. (2000). ilhdd, DIA. istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, c. 22, ss. 93-96.
Ayrica bu konuda genis bilgi almak icin bk. Ahmed Yasar Ocak. (2016). Osmanl Toplumunda Zindiklar ve
Miilhidler. istanbul: Timas.

¥ Miminler, farkli algi ve anlayislara sahip olsalar da, birlikte yasama ahlakini gelistirmek durumundadirlar ¢iinkii
tevhid inanci geregi bir miminin digerine oteki goziiyle bakmasi dogru degildir (bk. Mustafa Cagrici. (2015).
islam’da Birlikte Yasamanin Ahlaki Temelleri, ‘Hz. Peygamber ve Birlikte Yasama Ahlakl’ icinde. Ankara: Diyanet
isleri Baskanligi Yayinlari — 1099, ss. 23-35).
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yansimayla hareket ettigini géstermektedir.?° islam diisiincesi cercevesinde gelisme gdéstermis Kelam ilmi
bunu ortaya koymus, evrenin ve insanin fiil ve hareketlerinin Allah’in sifatlari tarafindan yénlendirildigini
belirtmistir.2! islam diisincesinin ikinci temel ayagi olan islam felsefesi de sudur nazariyesi ile biitiin varligin
Bir'den ¢iktigini ifade edip, evrenin ve insanin fiil ve hareketlerini Tanri’ya baglayarak ayni distinceyi farkh
bir tarzda ortaya koymustur.? islam disiincesinin tgilincii ayag olan Tasavvuf da genel anlamda tecelli
kavrami Uzerinden hareket ederek evrenin ve insanin yaratilisini ve hareketlerini Allah’in zatinin, isim ve
sifatlarinin tecellileri/yansimalari olarak kabul etmistir.?> Genel anlamda — baska kiiltiir ve felsefelerden
etkilenseler de — Kuran ve Siinnet merkezli gelisen bu farkli akim ve anlayislar aslinda Kuran ve Hz.
Peygamber’in ortaya koydugu tevhid ilkesini farkli zihni ve kalbf algilamalarla ortaya koymus olmaktadir. Bu
nedenle bu agiklama bigimlerini birer zenginlik olarak kabul etmek ve 6tekilestirmeye vardiran ayrismalara
yol acmalarina engel olmak islam inancinin tevhid ilkesini koruma bakimindan énem arz etmektedir.

Bu aciklamalar 1s1ginda, aslinda biitiin islami diisiince ekollerinin tevhid ilkesini farkl tarzlarda ortaya koyma
gayretinde olduklarini ve fikri plandaki mevcut olan bu farkliliklarin eylem planinda farkli gibi goziiken fiil ve
hareketlere yol agsa da aslinda sosyal ve siyasal anlamda ayriliklara meydan vermemesi gerektigini
sdylemek gerekmektedir. Aksi takdirde her fikir ve eylem farkhligi sosyal ve siyasal ayriliga yol agacak olursa,
Uimmetin tevhid inanci etrafinda fikri ve siyasi giic olma durumu ortadan kalkacaktir. Bu durum islam dininin
hedefledigi kardeslik deger yargisinin ortadan kalkmasina neden olacak ve sonug itibariyle immet bilincinin
gelismesine de engel teskil edecektir. Buna gére islam ahlakinin miiminleri ‘dinde kardes’ diger insanlari ise
‘insanlikta kardes’ gérme prensibi devre digi kalacaktir.?

Bu durum ise insanligi toptan kaosa siiriikleyen bir etki yapacaktir. ilk énce Mdislimanlar birlik ve
beraberligini kaybedecek, ardindan islam inancinin hedeflemis oldugu insanligi ortak degerler etrafinda
birlikte yasatma hedefi gerceklesmeyecektir. Ciinkii islam dininin genel ilkeleri bize yeryiiziinde fitne, zilim
vb. olumsuz durumlarin ortadan kaldirilmasi gerektigini ve Mislimanlarin da olumsuz bitin durumlarin
yerylziinden kalkmasi icin gayret etmeleri gerektigini istemektedir. Bu zorunluluk bitin insanhigin
sorunlarini ¢cdzme kabiliyeti gdsterebilecek bir medeniyet kurmayi gerektirmektedir.?>

Bu cerceveden bakildiginda islam Medeniyetinin, insanlik icin gerekli olan biitiin olumlu deger yargilarinin
yasama gecmesi icin gerekli calismalari yapmasi ve tam tersine insanligin maddi ve manevi yasam kalitesine
olumsuz etki eden her tlrli durumun ortadan kalkmasi icin gayret gostermesi gerekmektedir. Farkli
ekolleriyle birlikte kendi icinde bir butlinlik saglayamayan Mislimanlarin s6z konusu ettigimiz diinya
capinda kurulacak insanlik medeniyetine katki saglamalari da beklenemez. Bu ¢erceveden bakildiginda

20 Bk. Mevlut Ozler. (2012). Tevhid, DIA. istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi, c. 41, s. 18.

21 Allah-kainat ve Allah-insan iliskilerini ifade eden ilahi sifatlar fiili sifatlar olarak adlandiriimistir. Bu konuda bilgi
almak igin bk. Bekir Topaloglu. (1989). Allah, DIA. istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi, c. 2, ss. 492-493.

22 Bk. Mahmut Kaya. (2009). Sudur, DIA. istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi, c. 37, ss. 467-468.

23 Bk. Semih Ceyhan. (2011). Tecelli, DiA. istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi, c. 40, ss. 241-243.

24 {slam literatiiriinde immet kavrami iki sekilde ele alinmistir: Ummeti davet — ki islam mesajini duyan biitiin
insanlari icine alir — ve immeti icabet — ki islam mesajina kulak vermis ve onu kabullenmis bireyleri icine alir. Bu
nedenle Gmmet kavrami bitln insanhgi icine alacak kadar genis bir icerige sahiptir. Bu agidan bakildiginda
Misliman toplumlarin bitin insanligin saadetini/mutlulugu hedef edinmeleri ve bu ¢ercevede eyleme gegmeleri
gerekmektedir.Ummet kavrami konusunda daha ¢ok bilgi almak icin bk. Halil ibrahim Bulut. (2012). Ummet, DiA.
istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi, c. 42, ss. 308-300.

25 Medeniyet konusunda 6ne ¢ikan en énemli isimlerden biri FArabi’dir. Ona gére insan ihtiyaclarini tek basina
karsilayamaz ve, bu nedenle de, dayanisma, yardimlasma ve is bolimi cercevesinde kendi tiriine 6zgi
yetkinliklere ulasmasi icin toplumsal bir hayat olusturulmasi zorunlulugu vardir. Sehirler birlesip milleti, milletler
birlesip milletler toplulugunu olusturur (bk. ilhan Kutluer. (2003). Medeniyet, DIA. istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
c. 28, s. 296).
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Muslimanlarin kendi aralarindaki farkli dislince akimlarinin otekilestirme ve ayrimcilik problemine yol
acmamasi, sosyal ve siyasal planda ayri hareket etmeye neden olmamasi gerekmektedir.?®

Bilindigi gibi islam ilaht dinlerin son halkasi olarak insanligi maddi diinyanin karanliklarindan ruht diinyanin
aydinligina cikarmak ve béylece yasanabilir bir diinya hayati kurmak icin gelmistir.?” Bunun saglanabilmesi
icin gerekli olan maddfi ve manevi deger yargilarini yasama gecirmek adina her tirli fikri, sosyal, siyasi ve
askeri tedbirlerin alinmasi ve miicadelenin yapilmasi gerektigini ortaya koyan islam dini, en kutsal saydig
insanin bile bu ugurda caninin feda edilmesini mesru gérmistir.%®

Bu aciklamalardan sonra fikri akimlarin ve dolayisiyla farkh kimliklere sahip olmanin yol acacagi
otekilestirme ve ayrimcilik yapma problemine ¢6zim 6nerisi olarak énemlerine binaen iki noktaya vurgu
yapmak istiyoruz: Tevhid ve Kardeslik. S6z konusu bu iki konu ozellikle sGff psikolojisi agisindan
degerlendirilmeye tabi tutulacaktir.

a) Ontolojik ve Toplumsal Birlik ve Beraberlik/ Tevhid

Yukarida ifade ettigimiz gibi, Yaraticinin birligi ve essizligi tGzerine kurulu tevhid inanci ayni zamanda
miiminlerin sosyal ve siyasi anlamda birlikte hareket etmesini gerekli kilmaktadir. Clinkli ayni Tanri inancina
sahip bireylerin toplumsal agidan ayri gruplar halinde hareket etmeleri ve hatta ¢atismalariyla siyasal birlik
bozulur ve immet bilincini olusturma imkani kalmaz. Bu nedenle teorik tevhid inancinin toplumsal asamada
da saglanmasi esastir.?® Hz. Peygamber (sav)’in Kuran’in tizerinde durdugu tevhid inancinin gereklerini hem
teorik hem de sosyal planda uyguladigini gérmekteyiz. Kendisine iman eden miminlerin kalplerini farkh
kisilik yapilarina ragmen inanclari etrafinda bir araya getirebilmis ve ayni idealler etrafinda hareket etme
kabiliyeti géstermelerini saglayabilmistir.3® Hz. Peygamber (sav)’in bu basariyi elde etmesinin en temel
unsurunun kalbinde tasidigi tevhid nurunun énce kendi tavir ve hareketlerine ve ardindan da kendisine iman
etmis miminlerin tutum ve davranislarina yansimasidir. Ayni nurun tecellisini yasayan bireylerin sosyal
hayatta birlikte hareket etmeleri daha kolay olmaktadir.3!

%6 Sosyal psikolojide ele alinan c¢atisma konusu, gruplararasi iliskilerde veya ayni grup icinde sdz konusu
olabilecegini gdstermektedir. Bu durum dinf gruplar ararasinda veya ayni dini grup icinde de olabilir. islam dini
s6z konusu olunca bu g¢atismalarin en temel nedeni, genel dini kurallarin etkisinin bireyler ve gruplar tzerinde
kaybolmasi ve grubun veya gruplarin kendilerine ait 6zel deger yargilarini 6n plana gikarmalaridir. Bu nedenle,
¢06zUm olarak, genel kurallari isletmek ve birligi saglamak adina Misliman gruplarin kendilerine ait 6zel algi ve
degerlendirmeleri 6n plana c¢ikarmamali ve kendi kiltir ve kimliklerini genel kurallar cercevesinde
degerlendirerek giindeme getirmeleri gerekmektedir. Catisma ve din konusunda bk. Halil Aydinalp. (2010), ss.
192-206.

27“Allah imén edenlerin velisidir. Onlari zulmetlerden niira ¢ikarir. Kéfir olanlarin velileri ise taguttur. Onlari niirdan
zulmetlere ¢ikarirlar. iste onlar cehennem ehlidirler. Onlar o ateste ebedi olarak kalan kimselerdir (Kuran, Bakara
—-2/257).

28 Sehitlik konusunda bilgi almak igin bk. Rahmi Yaran. (2012). Sehitlik ve ilgili Fikhi Hiikiimler. istanbul: M.U.
ilahiyat Fakdltesi Dergisi, y. 42, s. 1, ss. 211-220.

Ve hepiniz Allah’in ipine simsiki sariliniz ve birbirinizden ayrilmayiniz. Ve Allah’in iizerinizde olan nimetini de
yddediniz ki, siz birbirinize diismanlar iken sonra Allah kalplerinizi birlestirdi de O’nun nimeti sebebiyle kardesler
oluverdiniz de sizler atesten bir cukur kenarinda iken sizi ondan ¢ekip kurtard. iste Allah Gyetlerini sizlere agiklar,
t4 ki hiddyete erebilesiniz (Kuran, Al-i imran —3/103).

30 By konuda su ayet érnek olarak verilebilir: imdi Allah’tan bir rahmet sebebiyledir ki, onlara yumusak davrandin
ve eger sen ¢irkin huylu kati ytirekli olsaydin, elbette etrafindan dadilirlardi. Artik onlari affet. Onlar igin istigfarda
bulun. Ve onlar ile emr hususunda miisavere yap. Sonra ettigin zaman da Allah’a tevekkiil et. Siiphe yok ki Allah
tevekkiil edenleri sever (Kuran, Al-i imran —3/159).

31 5(iff gelenek ilk yaratilan seyin n{ir- Muhammedi oldugunu vurgulayarak Hz. Peygamber (sav)’in tasidigi nurun
dnemi tizerine durmustur (bk. Stileyman Uludag. (2007) Ndr, DiA. istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, c. 33, ss. 244-
245). Bu cerceveden bakildiginda, Hz. Peygamber (sav)’in insanlari kusatici ve kucaklayici gliciinin en yiiksek
seviyede oldugunu sdylemek mimkiinddr.
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islam dini tevhidi iki boyutta ele alir: Uldhiyette tevhid ve Rubibiyyette tevhid. Ul(hiyyette tevhid Allah’in
zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir, yegane ve benzersiz oldugunu ifade ederken, rublbiyyette tevhid ise
Allah’tan baskasina tapmamak ve siginmamak demektir. Buna ibadette tevhid veya ameli tevhid de denir.
UlGhiyyette tevhid zihnt bir fonksiyondur ve imanin teorik yanini olusturur, rubGbiyyette tevhid ise kalbin
ameli olup imanin génil hosluguyla kabuliinii teskil eder. iste iman bu ikisinin birlesmesinden meydana
gelir.3?2 Bu cerceveden bakildiginda, bu iman anlayisina sahip bireylerin zihni ve kalbi olarak birlikte hareket
etmeleri zorunlu olmaktadir. Fakat bu durumun pratikte istenildigi sekilde ortaya ¢ikmamasinin temel
nedeni kisiyi tevhid diisiincesinden alikoymaya calisan nefsi®3 ve onu besleyen olumsuzlugun temsilcisi
seytandir3*. Kuran ve Siinnet nefs ve seytana karsi durulmasi gerektigini, ciinkii insani diinyevilesmeye ve
dolayisiyla kaosa sirikledikleri konusunda uyarilarda bulunmus, ancak tevhid inanci sayesinde bu iki
diismanin hile ve tuzaklarindan kurtulmanin mimkiin olabilecegini ortaya koymustur.

islam disiincesinin manevi boyutu {izerinde duran saff gelenek de tevhid (izerinde kendi 6zel bakis tarzi
acisindan durmus, tevhide engel olan nefs ve seytana karsi giic olusturabilmeyi saglayan prensipler lizerinde
cok ayrintil bilgiler vermistir.3® Sfiler her varligi ilahi tecelli olarak kabul edip her seyin Bir'den ¢iktigini ve
bdylece varolma imkani buldugunu ifade ederek ullhiyyette tevhidi izah etmislerdir. Fakat sGfflerin Gzerine
durdugu tevhid daha ¢ok rublbiyyette tevhid konusudur, ¢linki onlar tevhidin ancak pratik olarak ortaya
konuldugunda bir anlam ifade edecegini vurgular.3® Allah’ta fani olma/fend fillah3’, O’nunla
bitiinlesme/cem’ veya cem‘ul-cem3® ve O’na kavusma/vus(l®® gibi kavramlarla Hak’la birlesmeyi ve
bitlinlesmeyi ifade etmis, bdylece ameli tevhidin gelismesine katki saglamislardir. iste s6z konusu edilen bu
ameli tevhidin yasanmasiyla Misliman birey ve gruplar ortak hareket edebilme imkani bulabileceklerdir.

Stfiler ameli tevhidin bireyin yasaminda gerceklesebilmesi icin seyri stliku/méanevi yolculugu sart
kosmuglardir.*® Manevi yolcunun/salikin her tarlii tutum ve davranisinda zatinda, sifat ve fiillerinde fani
olmaya calistigi Hakk ile baka yani O’nunla ve O’nun icin yasama vasfini hayatin biitin boyutlarinda
yasamasi*! ve bunu vecd ile yani biyik bir heyecan ve duygu® ile yapmasi beklenmektedir. Bu sekilde
sosyal yasamda ikiligin en asagiya ¢ekilmesi ve vahdetin 6ne ¢ikmasi hedeflenmistir. Sifilerin‘vahdette

32 Bk. Mevlut Ozler. (2012), ss. 19-20.

33 Nefis, sGfi literatiirde, negatif duygu ve disiincelerimizi barindan giictiir ve, bu nedenle de, egitilmesi ve
temizlenmesi gerekmektedir. Nefis konusunda bilgi almak igin bk. Stileyman Uludag. (2006). Nefis, DIA. istanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi, c. 32, ss. 526-529.

34 [slam dininde Seytan insani dogru duygu, diisiince ve davranmaktan alikoyan bir gii¢ olarak kabul edilmis ve,
bu nedenle de, kendisine karsi konulmak icin nefsin ibadet ve taatlerle yliklenmesi gerektigi (izerine durulmustur.
Seytan konusunda daha ¢ok bilgi almak icin bk. ilyas Uziim. (2010). Seytan, DIA. istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi,
c. 39, ss. 99-101.

35 Bu konuda &rnek olarak bk. ibrahim Isitan. (2014). Safi Psikolojisi, Siilemi’ye Gére Benlik Déniisiimii. Ankara:
Divan, ss. 193-331.

36 S(ifilerin tevhid konusunda gorisleri icin bk. Stileyman Uludag. (2012). Tevhid, DIA. istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, c. 41, ss. 21-22.

37 50t gelenekte Fend algisi konusunda bk. Mustafa Kara. (1995). Fend, DIA. istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi, c. 12,
ss. 333-335.

38 Cem‘ve Cem’ul-Cem*kavramlari konusunda bilgi almak icin bk. Hasan Kamil Yilmaz. (1993). Cem*, DIA. istanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi, c. 7, ss. 278-279.

3% Vusil kavrami konusunda bilgi almak igin bk. Semih Ceyhan. (2013). Vusiil, DIA. istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
c. 43, ss. 143-145.

40 5iilGik kavrami hakkinda bilgi almak icin bk. Stileyman Uludag. (2010). Siildk, DIA. istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi.
C. 38, ss. 127-128.

41 Bakd kavrami konusunda bilgi almak icin bk. Abdulkerim Kuseyri. (1991). Kuseyrf Risélesi, ¢cev. Siileyman
Uludag. istanbul: Dergah, ss. 196-198.

42 Vecd konusunda genis bilgi almak icin bk. Kadir Ozkése. (2007). Tasavvufi Tecriibede Salikin Kendinden Gegme
Durumu: Vecd. Ankara: Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, c. 8, s. 18, ss. 65-85.
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kesret, kesrette vahdet’ ifadeleri, anlatmaya calistigimiz bu durumu en veciz bir sekilde ortaya
koymaktadir.*® S6z konusu ettigimiz bu sifi tevhid algisi, sosyal planda cesitli faaliyet alanlariyla 6rgiitlenmis
tarikatlar vasitasiyla hayata aktarilmis ve baris icerisinde birlikte yasama sanatinin iyi ornekleri de
verilmistir. ClnklU vahdeti arayan salik varligin her cesidi ve 6zellikle de hemcinsiyle birlik ve butlinlak
icerisinde yasamayi arzu eder, kardesligi en yiliksek seviyede yasamayi hedefler. Bu nedenle salik kendi
benmerkezci arzu ve isteklerinden kurtulmak amaciyla kardesini kendine tercih etme tutumunu benimser.*

Farkh dinf kimliklerin baris icerisinde birlikte yasayabilmesi icin gerekli olan tevhid konusunda ifade ettigimiz
bu fikirler sosyal planda kardesligi yasamay! zorunlu hale getirmektedir. Simdi bu konuyu ele almaya
gecebiliriz.

b) Kardesligin Sosyal Boyutta Yasanmasi

Yukarida ifade ettigimiz gibi, tevhid ilkesinin pratik olarak yasama yansimasi ilk olarak kardeslik duygu ve
distncesiyle gerceklesmektedir. Zihinsel anlamda ayni ilkelere bagli insanlarin birbirlerine yakinhk
duymalari ve sosyal yasamda birlikte hareket etmeleri dogal bir slirectir. Hz. Peygamber (sav)’in yasam
modelinde kardesligin her boyutunun en Ust dizeyde var oldugunu goérmekteyiz. Paylasimin ve
sorumlulugun en iyi sekilde sahabe arasinda yasandigini tarih bize géstermistir.*> Sonraki dénemlerde
gelisen dinfakim ve gruplar din kardesligini grup kardesligi seklinde algilamaya baslamis, bu sekilde kardeslik
seviyesinde disls baslamistir. Teorik olarak her ne kadar bitin dinf gruplarla ayni hedefe gittigimizi ve bu
nedenle kardes oldugumuzu séylesek de pratikte bir grupta bulunmanin neden oldugu duygusal baglilik
diger dini gruplara uzaktan bakma ve bazen de dislama durumuyla bizi karsi karsiya birakmaktadir.*6

Sosyolojik olarak bakildiginda, dini hayati grup ve cemaat Uzerinden yasama bir realite olduguna gore,
Ummet olma duygu ve dislncesi nasil canli tutulabilir? Bu sorunun cevabini vermek ¢ok kolay degildir,
¢linkti immet olmanin prensiplerini iceren dini kaynaklari bir biitin halinde degerlendirecek insan tiplerini
bulmak artik zorlasmistir. Kutsal metinleri kendi karakter yapilarina gore anlama durumuyla karsi karsiya
kalan insan digerlerinden farkh sekilde anlama ve dolayisiyla ¢atisma problemiyle karsi karsiya
kalmaktadir.*’ Bu nedenle sosyal planda birlikte yasamanin diger bir kurali bilgi seviyelerinin farkli oldugunu
kavramak, bizden Ust seviyede bilgi ve marifeti olanlara saygi duymak ve onlarin goérislerini kendi
gorislerimize tercih etmektir.

4 “\ahdette kesret, kesrette vahdet” ibn Arabf gelenegi cercevesinde gelisen vahdet-i viicid anlayisinin Griinii
olarak ifade edilen bir s6zdir. Vahdet-i viicid konusunda bilgi almak icin bk. Ekrem Demirli. (2012). Vahdet-i
Viicid, DIA. istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, c. 42, ss. 431-435.

44 Bireyin hemcinsinden birini kendine tercih etmesi s(fi literatiirde fsar kavramiyla ifade edilir ve bu tercih etme
bircok alanda kendini gésterir. Bu konuda bilgi almak igin bk. Ali b.Osman CillabT Hucviri. (1996). Kesfu’l-Mahcib,
Hakikat Bilgisi, cev. Stileyman Uludag. istanbul: Dergah, ss. 301-307.

45 Hz. Peygamber (sav)’in rehberliginde Miihacir-Ensar kardesligi bu konuda temel teskil eden bir kardeslik 6rnegi
olarak Misliimanlarin éniinde durmaktadir. Bu konuda 6érnek olarak bk. Fatih Acik. (2015). ilk islam Toplumunun
insa Siirecinde Kardeslik Projesi. Karabiik: insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi, c. 4, s. 3, ss. 686-704.
46 Ayrimcilik sosyal psikoloji biliminde ele alinan temel konulardan biri olarak, herhangi bir veya birkag 6zelliginin
bize uymamasi nedeniyle bir bireyi veya grubu dislama ve sosyal planda ayrimciliga tabi tutma anlamina
gelmektedir. Farkh boyutlariyla ayrimcilik konusunda bilgi almak i¢in bk. Kenan Cayir — Mige Ayan Ceyhan.
(2012). Ayrimcilik, Cok Boyutlu Yaklasimlar. istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, n. 393.

47 Hz. Peygamber (sav) devrinden itibaren ildhi kelam olan Kuran ayetleri ve kendi sozleri olan Hadisleri farkli
sekillerde yorumlama durumu olmus, daha sonraki donemlerde bu durum hep devam etmis ve zaman igerisinde
cesitli akim ve ekoller olusmustur. Bu konuda bilgi almak icin 6rnek olarak bk. M. Faik Yilmaz. (2008). ‘Dinin
Anlasiilmasi Baglaminda Kutsal Metinleri Anlama Problemi’, Uluslararasi Asya ve Kuzey Afrika Calismalari
Kongresi. Ankara: Atatlrk Kultar, Dil Ve Tarih Yiiksek Kurumu Yayinlari, Il, ss. 725-746.
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Farkh dinT kimliklerin birlikte yasayabilmesini saglayacak temel unsurlardan 6ne ¢ikardigimiz ‘tevhidi teorik
alandan pratik yasama gegirerek kardesligi en Ust seviyede hayata gegirmek’ prensibi pratik anlamda birlikte
yasamay! kolaylastiracak bir 6zellige sahiptir. Bu ¢cerceveden bakildiginda kardesligi 6ne ¢ikaran dini ve
ahlaki erdemleri uygulamaya koymak gerekmektedir.*® S6z konusu bu ahlaki deger yargilarindan bazilari
sunlardir: Paylasma, yardimlasma, empati kurma, baskalarini kendine tercih etme, giiven hissi uyandirma,
vefakar davranma, samimi ve dirist olma.

Bu cerceveden bakildiginda, islam toplumlarinda gelisme géstermis giizel ahlaka dair her tiirlii gelenek ve
gorenegi tekrar canlandirmak ve bunlari kardeslik ilkesini aslina uygun sekilde yeniden insa etmeye yonelik
malzeme olarak kullanmak hayati bir 6neme sahiptir.*® Aksi takdirde her tiirlii bencil ve bireyselci yonelisleri
ve tutumlari kabul etmeye yatkin insan nefsi bireysel ve sosyal planda ayrimciligl ve o6tekilestirmeyi
kérikleyecektir.>°

Gunumiz Islam dinyasindaki olaylar gézéniine alindiginda kardeslik prensibinin hayata gegmesini
engelleyen en énemli durumlardan biri de din kardesinin iman dairesinden ciktigini séyleyerek onu islam
kardesligi cercevesinin disina atmaktir. Bunun ¢6ziml “ehli kible tekfir edilemez” prensibini hayata
gecirmek ve yukarida ifade ettigimiz gibi dinl yorum farkhlklari ayrimcilik ve 6tekilestirme davranisina
donistirmemektir.>?

islam ahlakinin temel amaci bitiin insanhgin evrensel deger vyargilari etrafinda kardesce yasamasini
saglamaktir. Bunun gerceklesmesi ancak kardeslikte fena bulma anlayisiyla mimkindur. Stfi gelenekte
ongorilen manevi yolculugun amaci — yukarida da ifade ettigimiz gibi — nefsin Allah’in sifat ve isimlerinde
fena bulmasi tGzerine kuruludur. S6z konusu bu fena, s(ff literatiirde, fena fi’l-ihvan/kardeslerde fani olma,
fena fi's-seyh/seyhde fani olma, fena fi'r-ras(il/peygamberde fani olma ve nihayet fena fi’l-Ladh/Allah’ta fani
olma seklinde tecelli eder.>? Kardeglerde fani olma asamasinin énce gelmesi konumuz agisindan énem arz
eder ¢linki sGff yolculugun hedefledigi Allah’ta fani olma evresinin gerceklesmesi O’nun yaratiklarinda fani
olma asamasinin tahakkuk etmesine baglanmis olmaktadir. Bu durum sifi gelenegin tevhid anlayisinin askin
olmakla birlikte ickin de oldugunu géstermektedir.>® Diger varliklardan ayri ve onlarla iliskisi olmayan bir
tanri algisi yerine, sifatlari vasitasiyla yaratiklarla dogrudan iliskili olan ve kendi memnuniyetini yaratiklarin

48 Dinf ve ahlaki erdemler konusunda bilgi almak icin bk. Enver Uysal. (2003). Dederler Uzerine Bazi Diisiinceler ve
Bir Erdem Tasnifi Denemesi: insani Erdemler—islémi Erdemler. Bursa: Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, c. 12,
s. 1, ss. 64-69.

49 Hz. Peygamber (sav)’den beri islam? gelenekler kardeslik konusunu giincellemis ve sartlara gére temel ilkeleri
yeniden insa etme gayretine girmislerdir. Ornek olarak bk. Faruk Sancar. (2013). Toplumsal Birligin Insasinda
Anahtar Kavram “Kardeslik”: Gazzali Ornedi. Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.
4, ss. 21-41.

50 fnsan nefsinin nebati, hayvani ve insani olmak {zere varhigin biitiin boyutlarini kendisinde barindirmasi
nedeniyle, bitin varliklarin 6zelliklerini kendisinde bulundurur. Bu durum kendisinde zitliklarin olusmasina ve
dolayisiyla karmasik duygu ve distincelerin meydana gelmesine yol agar (bk. Hiseyin Atay. (1997). Nefis. Ankara:
AnkaraUniversitesi ilahiyat Fakiiltesi, c. 37, ss. 5-18).

51 Tekfir konusunda bilgi almak icin bk. Hilmi Karaagac. (2013). Ehl-i Siinnet’e Gére Tekfir Problematidi. Erzurum:
Atatiik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, s. 40, ss. 163-186.

52 S0ff literatiirde fena ve cesitleri hakkinda bilgi almak icin érnek olarak bk. Ayhan Hira. (2014). Ebu’l-Hasan el-
Harakéni’nin Tasavvuf Anlayisinda Fend Kavrami. Kars: Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, s. 1, ss. 169-
185.

53 S(ff tevhid konusunda bk. Ebubekir Muhammed b. ishak Kelabazi. (1992). Ta‘arruf, Dogus Devrinde Tasavvuf,
cev. Siileyman Uludag. istanbul: Dergah, s. 61-62; Abdulkerin Kuseyri. (1991), s. 473-479; ibrahim Isitan. (2017).
Sifilerin Tevhid Anlayisi Ve Boyutlari. Karabiik: insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi, c. 6, s. 5, ss. 3203-
3227.
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da memnuniyetine baglayan bir tanri algisi kollektif benlik gelisimi ve toplumsal yasam icin énemli arz
eder.”*

Bu gergeveden bakildiginda, glinlimuz sartlarinda Mislimanlar arasinda kardeslik ilkesinin gelisimi icin sOff
gelenegin cesitli tarikatlar vesilesiyle ortaya koydugu kardeslik 6rneklerinden istifade etmek mimkundur.
Kolektif benlik gelisiminin en ©6nemli Orneklerini ortaya koymus olan tarikatlar, insancil tavir ve
hareketleriyle cazibe merkezleri olmus ve olmaya da devam etmektedir.

Sonug

insanlarin goérislerinin farkl farkli olmasi fitri bir olaydir, ¢iinkii her birey yaratiis ve cevre kiiltiirii
bakimindan degisik kisilik yapisina sahiptir. Fakat varligin gercekliginin ayni ilkeler etrafinda dénmesi, ayri
gibi goziiken dusincelerimizin aslinda killi hakikatlere (el-hakaik el-killiyye) gére farkh asamalarda
bulunmasindan kaynaklandigini géstermektedir. Kulli hakikatlerin/Evrensel gercekliklerin farkli boyutlarda
algilanmasi, bulundugumuz konumun epistemolojik olarak farkli olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu
nedenle her seyden 6nce bu durumun bilincinde olmak gerekmektedir, clinkli evrensel gerceklikleri bir
bitin halinde algilayamadigimizin farkinda oldugumuzda bizden farkh disiinen kisilerin diistincelerine
kulak verme tevazuunu gostermek daha kolay olacaktir. Boylece killi hakikatlere gore farkli derecelerde
bulunan bireylerin fikirleri karsi karsiya gelerek birbirini gelistirecek ve daha Ust seviyede fikirleri elde etme
imkani verecektir. ‘Tesddiimii efkardan hakikat dogar’‘fikirlerin karsilasmasindan gerceklik elde edilir’ sozii
bu durumu ifade etmektedir. islam dininde istisareye verilen 6nem de bu nedenledir, ¢iinkii bir durum
hakkinda en dogru fikre sahip olmak ancak o konuda fikir sahibi insanlarin géruslerinin bir araya getirilip
karisimindan ortaya cikar. Nasil ki kimyasal ve fiziksel maddeler karistirildiginda degisik triinler elde edilirse,
fikirler de karistirildiginda farkl dusiinceler ortaya gikar, bireysel ve sosyal hadiseler karsisinda daha dogru
davranislar gosterme firsati dogar.

S6z konusu ettigimiz bu dislinceler bir yandan kardeslik duygularini perginler, diger taraftan daha dogru ve
gercekgi dislincelerin bulunmasina yardimci olur. Meseleye s(ff gelenek agisindan baktigimizda kardeslik
ve gercek bilgiyi elde etme/marifet konularinin 6nemli bir yere sahip oldugunu gérmekteyiz. SGfi hayat
tekke dedigimiz bir mekanda benligini kesfetme/kendini tanima ve dolayisiyla Rabbini tanima gayretiyle
kardes olmus bireylerin bir bitiin halinde yasamasiyla gergeklesir. Kendi ruhsal boyutunun dinamiklerini
kesfederek kendisiyle ve bitiin evrenle barisik yasama arzusuyla yola ¢ikan manevi yolcu/salik bu amagla
alt benliginin egoist arzu ve isteklerinin yoniini manevi boyuta donistirmeyi amaglar. Bu nedenle kendi
beklentilerinin ve diisiincelerinin olgunlasmadigi ve manevilesmedigi temel yargisiyla seyrii stltka giren kisi
hakkal-yakine/gercek bilgiye ulasmadan duygu, disiince ve davranis asamalarinda eksikliklerin olacagini cok
iyi bilir ve bitilin gayretini ontolojik ve epistemolojik anlamda Hakikati elde etmek igin sarf eder.

islam cografyasinda mevcut kaosun ortadan kalkmasi ve yeniden bir islam medeniyetinin insa edilmesi icin
islam dustincesi cercevesinde varolan farkli akim ve diisiincelerin, gesitli kiiltiir ve kimliklerin evrensel dini
degerler cercevesinde birlikte ve uyum icerisinde yasamanin yollarini aramalari ve tarihi mezhepsel algilarin
meydana getirdigi c¢atismalardan uzaklasmalari gerekmektedir. Clinkli glnimiz Batili Glkeleri
Muslimanlarin arasindaki mezhep kavgalarini koriikleyici hareketlere girismekte ve kendi emelleri ugruna
Muslimanlar arasinda c¢atismalarin olusmasina zemin hazirlamaktadir. Bu nedenle, siyasal birligi de
olmayan islam toplumlari kendi iglerindeki farkl kimlikleri bir arada yasatma giiciinii gosterememektedir.

>4 SGfi yasam bicimi, sosyal hizmeti dne cikarmasi nedeniyle, kolektif benlik gelisimine imkan taniyan bir hayat
tarzi 6ngérmektedir. Hakikat bilgisini kazanmak i¢in zorunlu kabul edilen hikmetin hizmetten gectigini kabul eden
sGfi gelenek, ilahT sevgi icin insan sevgisini gerekli gorir. Bu durum kardeslik algisinin derin bir anlam kazanmasina
yol agar ¢linkii buna gore bireysel mutluluk toplumsal mutluluktan gegmis olmaktadir.
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islam dininin en temel prensibinin her boyutta birligi ve kardesligi saglamak oldugu dikkate alindiginda, bu
prensibe ters her tirli dislince ve eylemin dini olarak kabul edilemez oldugunun suuruna varmak ¢éziimiin
zihinsel ilk adimi olarak degerlendirilebilir. Bu zihinsel algiya uygun tutum ve davranislar sergilendiginde
sosyal planda da birlikte yasamak kolaylasacaktir.
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