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Ziya GOkalp (1876-1924)’in Din ve Tasavvuf Anlayisi
The Understanding of Religion and Tasawwuf in Ziya Gokalp

Y. Sinan Zavalsiz®

Abstract

In this paper, we dealt separately with the days that Ziya Gokalp spent in Diyarbakir and
Thessaloniki considering that a thought is made up in a social environment. That is because
his social environment in Diyarbakir which is called Thessaloniki of Anatolia and that of
Thessaloniki titled as Kaaba of freedom are quite different. Thus, his views on religion and
tasawwuf changed to a large degree. In his Diyarbakir days, he was affected by Doctor Yorgi
Efendi, his teacher in Junior School, his uncle Hasip Efendi, Dr. Abdullah Cevdet as well as
Muhyiddin Ibn Arabi that he defined him as the biggest philosopher. Even he was stuck in
their approaches. He found out in Thessaloniki the sociology of Durkheim. Then, he followed
Durkheim’s point of view very passionately and accepted it as his guide in many subjects and
reshaped his opinions to accord with Durkheims’ views. In this context, it would be suitable
to make comparison between his two articles titled fcmd-1 Siydsi I'tizal-i Siyasi that he wrote
and Yeni Hayat ve Yeni Kiymetler that he wrote them in Diyarbakir and Thessaloniki
respectively in order to detect the difference between both periods of him.
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' Yrd. Dog. Dr. Karabilk Universitesi Edebiyat Fakiltesi Sosyoloji Bélimii Ogretim Uyesi. E-mail:
sinanzavalsiz@hotmail.com

773



Oz

Bu calismada, diisiincenin sosyal g¢evrede sekillendigi goéz oOniinde bulundurularak Ziya
Gokalp’in Diyarbakir ve Selanik giinleri ayr1 ayr1 ele alinmistir. Zira onun, Anadolu’nun
Selanik’i diye isimlendirilen Diyarbakir’daki sosyal cevresi ile Kabe-i Hurriyet olarak
adlandirilan Selanik’teki sosyal ¢evresi birbirinden farklilik arz eder. Bu baglamda din ve
tasavvuf diigiincesinde de degisim s6z konusu olacaktir. Diyarbakir doneminde idadideki
hocas1 Doktor Yorgi Efendi’den, amcasi Hasip Efendi’den, Doktor Abdullah Cevdet’ten,
tasavvuf filozoflarinin en biiyiigii olarak nitelendirdigi mutasavvif Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi’den etkilenen, hatta onlarin diislinceleri arasinda sikisip kalan Gokalp, Selanik’te
Durkheim sosyolojisiyle tanismistir. Bundan sonra bir¢ok konuda Durkheim’i kendisine
rehber alacak, daha oOnceki fikirlerini onun diisiinceleri istikametinde yeniden
sekillendirecektir. Iki donem arasindaki ruhi doniisii gérebilmek icin Diyarbakir’dayken
yazdig1 Iemd-1 Siydsi I'tizal-i Siyasi baslikli yaz1 ile Selanik giinlerinde kaleme aldig1 Yeni
Hayat ve Yeni Kiymetler adl1 yaziy1 karsilagtirmak yerinde olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ziya Gokalp, Din, Tasavvuf, Ziya Gokalp’te din ve tasavvuf, Din
sosyolojisi.

Giris: Diyarbekirli Ziya

Ziya Gokalp’in din ve tasavvuf anlayisini ele almadan 6nce onun yetistigi ¢cevreyi tanimak
bize daha genis bir diisiinme alan1 kazandiracaktir. 23 Mart 1876’da Diyarbakir’da dogan
Gokalp’in asil adi Mehmet Ziya’dir.”> Babasi, Diyarbakir’da evrak miidiirliigii, niifus
miidiirliigii gibi 6nemli devlet kademelerinde bulunmus, zengin bir kiitiiphaneye sahip olan,
zamanint stirekli okumak ve yazmakla geciren, Mehmet Tevfik Efendi’dir. Ziya Gokalp

heniiz 14 yasindayken babasini kaybetmistir.3

19. ylizyilin son ¢eyreginde siirgiin bolgesi olmasi, Diyarbakir’t 2. Abdiilhamit karsiti
muhalefetin siyasi merkezlerinden birisi haline getirmistir. Adeta Anadolu’nun Selanik’i
konumunda bulunan Diyarbakir’da siyasi ve entelektiiel hayat canlidir. Dolayisiyla Gokalp,
Osmanli muhalefeti ile yakindan iliski kurmus, bir yandan da donemin sorunlariyla
ilgilenmistir. Devlet sorunlarindan, muhalif diisiincelerden, diinya siyasetindeki gelismelerden

haberdardir.* Diyarbakir’daki toplumsal kontrol, devlet giliclerinden ziyade, agiret liderleri ve

2 Emre Kongar, “Ziya Goékalp”, Tirk Toplum Bilimcileri 1, Ed. Emre Kongar, istanbul 1982, s. 33; Serdar
Saglam, “Ziya Gokalp”, Turkiye’de Sosyoloji | (isimler-Eserler), Derleyen, M. Cagatay Ozdemir, Ankara
2008, s. 161.

*Saglam, s. 161.

* Mehmet Karakas, “Zipa Gékalp’e Yeniden Bakmak: Literatiir ve Yeniden Degerlendirme”, Turkiye
Arastirmalar Literatiir Dergisi, Istanbul 2008, 6 (11), ss. 436-437.
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seyhler tarafindan saglanmaktadir. Agalarin, seyhlerin ve tarikatlarin toplum iizerinde

sarsilmaz bir otoritesi s6z konusudur.®

Babasi Tevfik Efendi, Ziya Gokalp’in Namik Kemal dogrultusunda okumasina destek olmus,
6grenimini Avrupa’ya gitmeden gerceklestirmesini ogiitlemistir.’ Nitekim Gokalp’in
Diyarbakir gazetelerinde yayimnlanan ilk yazilar, Namik Kemal gibi diislindiigiinii
gOstermektedir. Zira o, “Cesitli unsurlardan miirekkep ve Miisliimanliktan kuvvetini alan
Osmanli milleti, tipki bir Amerikan milleti gibi gercek olabilir.” demekteydi. Dolayisiyla ilk
zamanlarda bir Osmanh milliyetcisidir.” Kiirt, Tirk ve Bati arasinda kimlik sorunu
yasamasina yol acan Diyarbakir’da, Osmanliligin yiiceltilmesi ve korunmasini amaclayan bir

ideale ulagmustir.®

Idadi yillarinda kendilerinden ¢ok etkilendigi iki hocas1 vardir; Mehmet Ali Ayni ile Dr.
Yorgi Efendi. Ozellikle Fransizca ve felsefe dersleri aldigi Yorgi Efendi, onun diisiince
diinyasina Bati perspektifli yeni bir yonelim kazandiracaktir.’ Gokalp, bir yandan Yorgi
Efendi’nin yonlendirmesiyle Bat1 felsefesi 6greniyor, Yunan filozoflarini tantyor; bir yandan

da amcasinin™® gayretleriyle Islami diisiince alaninda kendisini gelistiriyordu.11

Ozellikle islam filozoflarin1 en ¢ok mesgul eden mebde (alemin ilk nedeni) ve mead (dlemin
amaci) konular tizerinde diisiiniiyordu. Ardindan Gazzali’nin eserlerini okumaya baslamis,
insanin dini inan¢ konusunda siipheye diisebilecegini ve bundan kurtulmanin yollarini anlatan
konular, fikir hayatinda oldukca etkili olmustur. 12 Gazzal’nin yaninda Ibn Sina, Farabi, ibn
Riisd gibi filozoflar1 da tanima firsatt bulmustur. 13 Gokalp’in Arapcasi kuvvetlendikten sonra,
tasavvufa merakli olan amcasi Hasip Efendi, ona Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin kitaplarini
okuyup anlatmaya baglamistir. Bdylece Gokalp’te, tasavvufa kars: bir egilim goriilmiistiir.™

Mutasavviflari nigin sevdigini izah ederken sunlar1 zikreder:

Bir kere mutasavviflar idealisttirler, yani alemdeki esyayr varligin ruhlara aksetmesi
addederler, onun i¢in bunlarin fikirlerini dogru bulurum. Sonra mutasavviflar, gelisimcidirler,
halbuki kelamcilar, fikihgilar boyle degildirler. Medrese ulemasina gore dinin inancglara ve

ibadete ait bilgileri ve kaideleri vardir. Bunlar1 6grendiniz mi ona gore ibadetlerinizi yaptiniz

® H. Bayram Kagmazoglu, Tiirk Sosyoloji Tarihi 11: 11. Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e, istanbul 2013, s. 28.

6 Kongar, s. 33; Karakas, s. 437.

" Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi I, istanbul 1966, ss. 493-494.

® Karakas, s. 437.

% Karakas, s. 438; Saglam, s. 163.

0 Amcas1 Hasip Efendi, Gokalp’e Arapca ve Farsca ogretiyor, boylece Islam filozof ve mutasavviflarimn
eserlerini okuma yolunu agiyordu. Bu konuda bkz. Mehmet Emin Erisirgil, Bir Fikir Adaminin Romani: Ziya
Gokalp, istanbul 1984, s. 32.

1 Ulken, s. 494.

12 Brisirgil, s. 32.

13 Uriel Heyd, Tiirk Milliyetciliginin Kokenleri, Terceme: Cemil Merig, istanbul 1980, s. 17.

¥ Erisirgil, s. 33.
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mi1, milkemmel insan olursunuz; mutasavviflar boyle degildir. Dini bilginin de hareketlerin de
tiirlii gelisime tabi oldugunu sdylerler, bu gelisim yolunda herkese kapiyr agik birakirlar.
Mutasavviflar gelisme mertebelerine “makam” demislerdir. En son makami da katiyen olmus
bitmis addetmezler. Sofi’leri iste, gelisime ve ideale biiyiik deger verdikleri i¢in severim.
Muhiddin-i Arabi’ye gelince, o, tasavvufun bu umumi yolunda daha genis bir goriisii ortaya
koymustur, denebilir ki Muhiddin-i Arabi tasavvuf filozoflarinin en biiytigiidiir. 15

Oyle ki, tasavvufu ilmi derecelere, makamlara ayiriyor, en yiiksek makama ulasmayi tavsiye
ediyor, dini naslari i¢ tecriibelere gore genisletiyor, ayet ve hadislere hususi ve felsefi manalar
veriyordu. Biitiin bunlar Gokalp’e en uygun diinya goriisii gibi gelmekteydi. Ancak biitiin
bunlar dogruysa, idadideki hocalar1 neden bunlardan hi¢ bahsetmiyordu. Bu sorunun cevabini

ararken kalbine kugku dolmaya bagladi.™®

Ayrica hakikat-i kiibraya ulasabilseydim hicbir derdim kalmayacakti diyen Gokalp,
Diyarbakir’a gelen Doktor Abdullah Cevdet’le tanisir. Doktor, istibdat idaresinin
Islamiyet’ten gii¢ aldigini soyler, memleketin biitiin geri kalmishigmin ve sefaletinin
sorumlulugunu da dine yiikler. Diyarbakir’da kisa zamanda doktorun dinsizligi ayyuka ¢iktig
icin amcast onunla goriismesini istemez. Ancak Gokalp, “Buna ragmen bu aydin doktordan
bir seyler ogrenmeye ¢calisip durdum.” diyerek onunla iliskisini kesmedigini gostermektedir.
Doktorun bir gin kendisine Atheisme adli bir kitap verdigini, okudugunda biisbiitiin
sarsildigini, kalbindeki biitiin inanglarin bosaldigini1 dile getirir ve sdyle devam eder: “Yine

uykusuz kaldigim bir giinde... silahi ¢ektim, kursun alnimin kemigine saplandi...”"’

Neticede dini ve muhafazakdr bir aile yapisina sahip olan Gokalp'®, felsefi bir buhran
gecirerek bu ikisi arasinda par¢alanma yasanustir.’® Bu pargalanma 1894 yilinda onu intihara
kadar gotiirmiistiir. Intihardan dnce babasini1 kaybetmis, diinyaya kotiimser bir gézle bakmaya
baslamis, inan¢ ve inangsizlik arasinda felsefi catismalar yasamistir. Hilmi Ziya Ulken,
“dindar aile muhitiyle ¢atismaya giden fikirlerin ve bu suretle gecirdigi inang krizinin ilk
kaynag1” olarak Doktor Yorgi’yi gosterirken; Gokalp, Abdullah Cevdet’ten etkilendigini ve
onun diisiincelerinin intiharma sebep oldugunu dile getirir. Zira Gokalp’i Avrupa’nin

organizmaci sosyolojisi ve materyalist felsefesiyle tanistiran odur. Bu baglamda Abdullah

!> Erisirgil, s. 80.

1 Erigirgil, s. 33.

o Erisirgil, s. 38; Heyd, ss. 18-19; Mustafa Miiftiioglu, Yalan Séyleyen Tarih Utansin I, Istanbul 1975, s. 231.
18 Ziya Gokalp’in gelismesi, kendisinden bir nesil énce yasamis olan Islam miiceddidi Misirh Muhammed
Abdiih’e ¢ok benzemektedir. Abdith de eski geleneklere bagli mekteplerden memnun degildi. O da ciddi
anlamda kendisine Islam tasavvufunu tanitan amcas1 Seyh Dervis’in etkisinde kalmis, gencliginde derin bir i¢
buhrana siiriiklenmistir. Diinyevi zevklerden vazgecerek diinyevi olan her seye siipheyle yaklasmistir. Tipki
Gokalp’te oldugu gibi, siyasi bir lider olan Cemaleddin El-Afgani vasitasiyla necata ulagmistir. Hiirriyet ve
terakki i¢in miicadele eden Afgani, dolayli da olsa Gokalp’i etkilemistir. (Bu konuda bkz. Heyd, ss. 19-20.)

¥ Ulken, s. 494.
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Cevdet, “Onda bir sey varsa hepsi bendendir, Tiirk¢iiliik fikri miistesna. Ona bilim ve felsefe,
politika merakini ve bilgisini ben verdim.” diyecektir.?°

Yiiksekodgrenim igin Istanbul’da Baytar Mektebi’ne kaydolan Géokalp, diisiince diinyasina
Diyarbakir’da felsefeyi sokan Yorgi Efendi ile burada tekrar karsilagir. Yorgi Efendi, “Turk
gengleri siyasi bir inkilap yapmak, mesruti bir idare tesis etmek istiyorlar. Bu takdire
sayandir. Ancak taklitle inkilap olmaz. Tiirkiye deki inkilap, Tiirk ulusunun ictimai hayatina,
ulusal ruhuna uygun olmali!... Tiirk ulusunun psikolojisini, sosyolojisini tetkik etmek lazim!
Bu inkilap¢ilar miicadelelerine ilmi bir surette hazirlanmali.” diyerek onun sosyoloji ve

psikolojiye ilgi duymasini saglam1st1r.21

Derslerle ¢ok ilgilenmeyen, zamaninmi siyasi caligmalara harcayan Gokalp, Ayasofya
Camii’nde bildiri dagitirken yakalanip gozaltina alininca okulla iligkisi kesilmis, 1900 yilinda
tutuklanmis ve 10 ay hapse mahkim edilmistir. Hapisten c¢ikinca da Diyarbakir’a

siiriilmiistiir.22

Gaokalp, Diyarbakir’da Volkan Gazetesi’nde yaymlanan iemaé-1 Siyasi °tizal-i Siyasi®® isimli
yazisma “Din-i Islam, i¢timai bir dindir, yalmz selamet-i ahireyi degil, saddet-i diinyeviyyeyi
de kafildir.” ciimlesiyle baslar ve su konular ele alir. Islam’mn toplumsal bir din oldugunu, bu
iddiay1 dil ile ispat edebilecegimizi belirtir. Buna gore; Miisliimanlarin ibadethanesine “cami”
ismi verilmistir, Misliimanlarin kutsal giini “cuma”dir, ehl-i siinnete “ehl-i cemaat” de
denir, fikith ilminin delillerinden birisi de “icma-1 @mmet’tir. Ibadet “cemaat”le
gerceklestirilir. Hac gorevi, “vesile-i ictima-1 umumi”dir.?* islam’m ictimai bir din olusunu

yine Kur’an-1 Kerim ayeti “Habl-i ilahiye i’tisam ediniz ve birbirinizden iftirak etmeyiniz.?*”

26+ jzah etmektedir.’” Bu yazisindan da

ve hadisle “Allah’in yardimi cemaat iizerindedir.
anlasilacagl iizere, onu bu dénemde siki bir Osmanlict ve Islamci olarak tanimak

mimkiindir.?
Ziya Gokalp Selanik’te

1908°de Diyarbakir’da Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin subesini kuran Ziya Gokalp’in, drgiite

Ozgurlik hareketi konusunda gonderdigi rapor, merkez yonetim kuruluna iiye secilmesine

20 K arakas, ss. 438-439.

2l Karakas, s. 442; Heyd, s. 20.

22 Kongar, s. 34; Saglam, s. 164.

2 Bu yaz1 Volkan Gazetesi’nin 12 Ocak 1908 tarihli 19. sayisinda yaymlanmustir. Bu konuda bkz. Ziya Gokalp,
Makaleler I, Hazirlayan: Sevket Baysanoglu, Istanbul 1976, s. 122.

? Burada bold ile gosterilen kelimeler “toplanmak, bir araya gelmek” anlamindaki “cemea” fiilinden
tiiremigtir. Gokalp, burada Islam dini ile ilgili bir kissm kavram zikretmekte, bunlarin igtimaiyat ile alakali
oldugunu ortaya koymaktadir.

% Ali fmran, 103.

?® Tirmizi, Fiten 7.

2" Gokalp, Makaleler I, ss. 113-114.

%8 Karakas, ss. 440-441.
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neden olmus ve 1909’da Selanik’e gitmistir.29 Kéabe-i Hiirriyet olarak adlandirilan Selanik™®,
1908 Ihtilali’nin basladig1 ve organize edildigi merkezdir. Ittihat ve Terakki’nin merkezi de
buradadir. Bu 6zelligi mesrutiyetin ilanindan sonra Tiirk aydininin Selanik’e akin etmesine
yol agti. Ziya Gokalp, Talat Pasanin &nerisiyle gencleri Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin
idealine baglamak goreviyle genel merkez iiyesi olmustur. Gorevi sirasinda Bat1 felsefesi ve
sosyolojisine yonelerek kendisini gelistirmis ve c¢evresindekileri etkileyebilecegi bir ortama
kavusmustur. Kiitiiphaneler kurmus, konferanslar vermistir. Ittihat ve Terakki Idadisi’nin

kurulmasim saglayarak ictimaiyyat dersini programa koydurmustur.®!

Ittihat ve Terakki’nin ideologu olan Gokalp, Balkan Savasi’nin baslamasiyla Istanbul’a
doner.? ittihat ve Terakki ile 1950’lere kadar hakimiyetini siirdiiren tek partili rejim, hep
onun diisiincelerinden beslenmistir.*® Gokalp, 11. Mesrutiyet ve Cumhuriyet doneminde siyast
cevrelerin  teorisyenligini {istlenmistir.  Atatlirk’iin  ulusal yasantida gerceklestirdigi
reformlarda oldukca etkili olmustur. 1924 yilinda 6lmesine karsin, diisiinceleri 6zellikle
1945°¢ kadarki déneme damga vurmustur.®* Zira tilkemizde ilk dénemde siyasetle sosyoloji
kol kola hareket etmistir. Sosyoloji adeta siyasetin emrindedir, bir bagka ifadeyle siyaset
sosyolojiyi aragsallagtirmugtir. Oyle ki, ¢ok partili rejime gecildikten sonra genis halk
yiginlarinin o gline kadar devleti temsil etmis siyasi partiye karsi galibiyeti bile, devlet
ideolojisinin savunuculugunu {istlenen sosyologlarin yeni gelismeleri izah etmede giicliik
cekmesine neden olacaktir. Meseleyi toplumsal baglamda ele alip elestiri getiremeyeceklerdir.

Konu, kural dis1 bir hadise olarak kabul edilecektir.*

Selanik, Gokalp’in siddetli bir ruhi doniis (conversion) yasadigi yerdir. Farkli takma isimlerle
yazdig1 yazilar, tam bir manevi déniis gegirdigini gostermektedir. Ornegin; Demirtas ismiyle

yayinladig1 Yeni Hayat ve Yeni Kiymetler baslikli yazisinda soyle demektedir:

9 Kongar, ss. 34-35; Saglam, s. 167; Miiftiioglu, s. 231.

%0 Selanik, ¢ok kiiltiirlii, cok dinli ve gok 1rkli bir yapiya sahiptir. Kente, niifus yogunlugu agisindan, Yahudiler
ile 17. yiizy1lda Yahudilikten islam’a gegen donmeler hakimdir. Ornegin 1908 yilinda kentin ancak % 20-25’inin
Miisliiman oldugu tahmin edilirken Yahudilerin oran1 % 45-55 civarindadir. (Bu konuda bkz. Ka¢mazoglu,
Tiirk Sosyoloji Tarihi II: I1. Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e, s. 63.)

3! Karakas, ss. 445-446.

s Karakas, s. 454; Miiftiioglu, s. 235.

% Carter V. Findley, Modern Tiirkiye Tarihi: islam, Milliyetcilik ve Modernlik 1789-2007, Ceviri: Giines
Ayas, Istanbul 2015, s. 237; Ufuk Ozcan, “Tiirk Sosyolojisinin Ozgiinliigiine Dair Diisiinceler”, Turk
Sosyologlar1 ve Eserleri I, istanbul 2010, s. 160; Nuray Mert, Laiklik Tartismasina Kavramsal Bir Bakis:
Cumbhuriyet Kurulurken Laik Diisiince, Istanbul 1994, s. 69.

% Kagmazoglu, “Megsrutiyetten Giiniimiize Ziya Gikalp”, Tiirk Sosyoloji Tarihi Uzerine Arastirmalar,
Istanbul 2013, ss. 9-11. Bu makale daha 6nce Tirk Yurdu Dergisi’nin Mart 1996 tarihli 103. sayisinda
yayinlanmustir.

% Kongar, s. 37; Ozcan, “Tiirkiye’de Sosyoloji: Bashca Akumlar, Dénemler ve Figiirler”, Tiirk Sosyologlari
ve Eserleri 11, Editorler: Ertan Egribel & Ufuk Ozcan, istanbul 2010, s. 100.

% ismail Coskun, “Sosyoloji Boélimiiniin Tarihine Dair”, 75. Yilinda Tiirkiye’de Sosyoloji, Yaymna
Hazirlayan: ismail Coskun, Istanbul 1991, s. 19.

778



Bir siyasi inkilabi yaptiktan sonra ikinci bir vazifenin oniinde kaldik: Igtimai inkilabi
hazirlamak!... Ictimai inkildp ne demektir? Eski hayati begenmeyerek yeni bir hayat ibda
etmek... Yeni hayat demek yeni iktisat, yeni aile, yeni bedaet, yeni felsefe, yeni ahlak, yeni
hukuk, yeni siyaset demektir... Biz... yeni bir medeniyet hayati ibdd edecegiz. Hakiki
kiymetleri arayacak, bulacak, tervic edecegiz... Avrupa medeniyetleri ¢iiriik, hasta, miiteaffin
esaslar lizerine istinat edilmistir. Bu medeniyetler inkiraza izmihlale mahkimdur. Hakiki
medeniyet ancak yeni hayatin inkisafi ile baslayacak Tiirk medeniyetidir. Tiirk irki, diger
wrklar gibi ispirto ile sefdhetle bozulmamistir. Tiirk kan1 sanli muharebelerde c¢eliklenmis,
genglesmistir... Alman filozofu Nietzsche’nin tahayyiil ettigi fevkalbeserler Tiirklerdir.
Tiirkler her asrin “yeni insanlar1”dir. Bundan dolayidir ki, yeni hayat biitiin gengliklerin anasi

olan Tiirklerden do gacaktlr.37

Ictimai inkilapla kastedilen sey, gerceklestirilecek siyasi inkilaba toplumsal zemin

kazandirma gayretidir. %8

Dolayistyla Diyarbakir’daki Ziya ile Selanik’teki Ziya’nin bambaska iki ayr1 kisilige sahip
oldugunu ortaya koyacaktir. Ilki Tanzimat Devri’ni yasayan Osmanli milliyetcisi Ziya,
ikincisi de agik bir sekilde Tiirk¢ii olan Ziya’dlr.39 Gokalp’in  Tiirkeiiliikk goriislerinin
olusmasinda doniim noktas1 sayilabilecek Turan® siiri ile ilgili tespitleri de ayrica

onemlidir.**

Gokalp, Selanik’e gidene kadar dini ve tasavvufi bir fikir hayati i¢cinde yasamis, ancak
Selanik’le birlikte Diyarbakirli Ziya, Gokalp olmus, ismi ile beraber ruhu da degismistir.
Madden oldugu gibi manen de Diyarbakir’la baglarim koparmistir. Findikoglu’na gore,
memleketine, duygu ve diisiincesine yabanci unsurlar arasinda bu degisme gayet tabiidir.*?

Artik Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin pabucu dama atilmig, onun yerini Durkheim almusti.*® Bir

3" Gokalp, “Yeni Hayat ve Yeni Kiymetler”, Makaleler 11, Hazirlayan: Siileyman Hayri Bolay, Ankara 1982, ss.
40-46. Bu yazi Geng Kalemler Mecmuasi’nin 26 Temmuz 1327 tarihli 2. cilt, 8. sayisinda, 138-141. sayfalar
arasinda yayinlanmistir.

% Karakas, s. 452.

% Ulken, ss. 496-502.

0 Ona gore Turan, Tiirklerin oturdugu, Tiirk¢enin konuguldugu biitiin tilkelerin toplamidir. Gokalp, Tiirkler igin
vatanin Turan oldugunu sdylerken, bunu kabul etmenin, Osmanli iilkesini ve Islam vatanin1 unutmak anlamia
gelmeyecegini de ilave eder. (Bu konuda bkz. Karakas, s. 453.); Turan, Tirkler anlamina gelen camiavi bir
isimdir. O halde Turan kelimesi, biitiin Tiirk subelerini kapsamalidir. Ziya Gokalp, kendi inancina gore biitiin
Oguzlarin yakin bir zamanda bu isimde birleseceklerine inanmaktadir. Tirkgiilerin uzak mefkiresi, Turan ad1
altinda birlesen Oguzlari, Tatarlar, Kirgizlari, Ozbekleri, Yakutlar, lisanda, edebiyatta, harsta birlestirmektir.
Turan, biitiin Tirklerin mazide ve belki de gelecekte bir gerceklik olan biiylik vatamidir. (Bu konuda bkz.
Saglam, ss. 189-190.)

* Karakas, s. 452.

27 F.Findikoglu, Ziya Gokalp i¢cin Yazdiklarim ve Soylediklerim, istanbul 1955, ss. 9-16.

8 Erisirgil, s. 85.
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diger ifade ile gencliginde kesinlikle Islami gizemcilikten etkilenen Gokalp, taraftarlarina

astladig1 kaderci zihniyet sebebiyle dini buyruklari hor gérmiistiir.**

Diyarbakir’da oldugu gibi Selanik’te de Gokalp’in fikir hayati, sehrin siyasi ve fikri ortamina

gore yeni bir bigim kazanmistir.*

Uriel Heyd’in, Ziya Gokalp’in hayatin1 ve eserlerini ele aldigi kitabina takdim yazan
Wyndham Deedes, Gokalp’i “Ziya Gokalp, Tiirkive Cumhuriyeti’nin manevi kurucularindan
biri, belki de bu kurulusta payr en biiyiik olamidir.” diye tanitirken, Heyd ise onunla ilgili
“...Boyuna fikir degistirir... Ona tutarli bir miitefekkir de denemez...” seklinde goriis

belirtmis46 ve s0yle devam etmistir:

Gokalp, birgoklar i¢in Tiirk milliyet¢ili§inin manevi babasi, yakin Tiirk tarihinin 6nde gelen
fikir adamlarindan biridir, ama hayat1 ve eserleri bugiine kadar hicbir stimullii ve tarafsiz
aragtirmaya konu teskil etmemistir... Tiirkiye’de Ziya Gokalp hakkinda nice kitaplar kaleme
alinmistir, ne var ki, bunlarin hemen hemen hepsi tarafgiranedir, tenkit¢i goriisten

mahrumdur.*’

Bu agiklamadan sonra, Diyarbakir’da iken Osmanlici ve Islamci bir kimlige sahip olan Ziya
Gokalp’in, Ozellikle Selanik’e geldikten sonra nasil Tirkgiilige kaydigi, fikirlerinde ne tiir
degismeler gerceklestigi, yeni cumhuriyete hangi fikirleriyle katkida bulundugu konularini,

ozellikle de din ve tasavvuf ile ilgili goriislerini irdeleyecegiz.

Gokalp Selanik’e geldikten sonra, Comte ve Durkheim gibi Batili miitefekkirlerin
diistinceleriyle tanigmistir. Durkheim’in cemiyetin fert ilizerindeki hakimiyetini biitiiniiyle
kabul etmektedir.*® Durkheim orijinli, milletin Tanr1 oldugu griisii 0 dénem miinevverlerini
etkilemistir.*® Ulken, Ziya Gokalp icin “Avrupali elbisesi giymis bir miiftiiniin kéhne
zihniyeti” yorumunda bulunacaktir. Ilmihalindeki kesin hiikiimler Islamiyet’e degil,
Durkheim sosyolojisine dayanan bir miiftii gibi hareket etmektedir.”® Gokalp, bireye degil
cemiyete donlk bir toplumbilimcidir. Konuya sosyolojist bakis agisiyla yaklasir. Ona gore
toplum, her seyi ile birey lizerinde egemenlik kurar. Bireyin de kendisini topluma feda etmesi
gerekir. Zira toplum her seyin lizerindedir ve kutsallik arz eder. Toplumun istedigi her sey iyi

ve ahlakidir, ayni zamanda toplum en iistiin manevi otoritedir.”* Pozitivist sosyoloji tilkenin

* Eric-Jan Zircher, “Kemalist Diisiincenin Osmanl Kaynaklari”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince:
Kemalizm, Cilt 2, Ceviren: Ozgiir Gokmen, Istanbul 2009, s. 46.

* Karakas, s. 451.

** Heyd, s. 7.

*"Heyd, s. 9.

*® Heyd, ss. 37-38; Mert, s. 69; Kagmazoglu, “Mesrutiyetten Giiniimiize Ziya Gikalp”, s. 19.

49 Ahmet Kabakli, “Din Yerine Ulusalcilik”, Temellerin Durusmasi I, Istanbul 2012, s. 225.

0 Heyd, s. 114.

3 Kagmazoglu, “Mesrutiyetten Giiniimiize Ziya Gokalp”, s. 19.
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tiim sorunlarini ¢dzecektir.> Gokalp, toplumsal kimligi din ve milliyet, yani Islam ve
Tiirkliikle bigimlendirir. Ancak burada Gokalp’in netlestiremedigi bir durum s6z konusudur.
Dinin énemini siirekli belirtmesine ragmen, dini, milli kimligin bir parcasi olarak goriir. Islam
oncesi Tiirk kavimlerinin dinini tamamen toplumsal etkenlerle aciklamasi, Tiirklerin Islam’1
kabul etme nedenini milli 6zelliklere uygun gostermesi bunu izah edebilecek en guzel
orneklerdir. Gokalp’in yazilarinda dinin 6nemini siirekli vurgulama cabasi, cogunlukla dinin
toplumsal boyuta indirgenmesiyle son bulmustur.>® Fikirlerini de irade hiirriyetini reddeden
Cebriye mezhebine dayandirmistir. Gokalp biitlin bunlar1 dile getirirken; M. Semseddin gibi
bazi Miisliiman 1slahat¢ilar, Cebriye mezhebinin hakiki Miisliiman ruhuna aykiri oldugunu
savunuyordu. Gokalp, ferdin cemiyetle kaynasmasini, kendisini cemiyete feda etmesini
istemektedir. Burada tasavvufun izlerini gérmek miimkiindiir. Mutasavvif, insan1 bencillikten
kurtulmaya, ilahl iradeye teslim olmaya ve Allah’in i¢inde erimeye (fenafillah) davet

etmektedir.>* Ancak Gékalp siirinde,
GoOvdelerde kesret var

Goniillerde vahdet var

Fertler yok cemiyet var
Lailaheillallah®

diyerek cemiyete kutsiyet atfetmekte, onu tanrilastirmaktadir.”® Dolayisiyla buradaki teslim

olmayi1 fenafillah anlaminda degil, toplumun kutsiyeti baglaminda kullandig1 sdylenebilir.

Gokalp, daha heniiz Diyarbakir’dayken, sark medeniyetinin sirtin1 yasladig: yer olarak dini
fikir ve hislere isaret eder. Ona gore, sasaali bir medeniyet kurmak icin Islam dini yeterlidir.
Bunun icin de, medreseler yoluyla, Kur’an-1 Kerim ve hadisin 6zii elde edilip biitiin diinyaya
yayillmalidir. Son iki asirdir medreselerin eskiden sahip oldugu hiirriyet, esitlik, kardeslik,
adalet fikrinden uzak oldugunu, medreseleri tekrar eski durumuna getirmek i¢in var
giiciimiizle calismamiz gerektigini dile getirir. Biitiin bunlardan sonra, Islam alemine 6rmek
olmak iizere, Vali Pasa’dan Diyarbakir’da boyle bir medrese tesis etmesini talep eder.>’
Ancak daha sonraki dénemde Islam’1 degismeye mahkim bir din olarak gdrmektedir. Yani
din, terakki de eder, tedenni de. Goriis, anlayis ylikseldik¢e milletin yiikseldigini, algaldikca

da milletin kiigiildiigiinti dile getirir. Daha once agikladigimiz iizere, Gokalp’in ilk hissi ve

%2 Findikoglu, s. 104.

53 Mert, s. 69.

 Heyd, ss. 37-38.

% Gokalp, Ziya Gokalp Kiilliyati I: Siirler ve Halk Masallar, Hazirlayan: Fevziye Abdullah Tansel, Ankara
1952, s. 59.

*® Heyd, s. 39.

> Gokalp, “Medreseler”, Makaleler I, ss. 79-82. Bu yazi Peyman Gazetesi’nin 6. sayisinda 2 Agustos 1909
tarihinde yaymlanmigtir. Bu konuda bkz. Gokalp, Makaleler I, s. 121.
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fikri davraniglar1 dine dayanmaktaydi. Ancak bir siire sonra akilciligin etkisiyle siinni
Islamiyet’in akide ve vecibelerinden uzaklasmustir.”® Onceki dénemde medreselerin 6nemi
iizerinde dururken, daha sonra, Ittihat ve Terakki Firkasi’nin merkez-i umumi Uyesi olan
Gokalp, 1917 sonbaharindaki kongrede medreselerin kapanmasini, teklif edecektir. Bu teklif
1924’te Kemalistlerin medreseleri kaldirmalarinin yolunu agmustir.> Dini toplumsal bir olgu
olarak goren Gokalp, Ozellikle Cumhuriyet déneminde dinde reformist hareketlerin gig
kaynagi durumundadir. Nitekim Gokalp, Tiirkiye’de pozitivizm ve laikligin temsilcisi olarak

goriilebilir.®

Ardindan tekkelerin Islam medeniyet tarihine damga vurmus miiesseseler oldugunu
belirtecektir. Selman-1 Farisi, Ebu Zer el-Gifari, Ebu Hureyre gibi isimler tekkelerin Islam
tarihindeki ilk mukimleridir. Tekke mukimleri askerdir; kimi zaman sinirlarin diisman
isgalinden korunmasi icin, kimi zaman da miicdhede-i nefs igin. islam askeri nefisle olan
cihadini, diger miicadelelerinden daima 6nde tutmustur. Bu aciklamalar, tekkenin tekamiil
etmis bir kisladan, tarikatin de manevilesmis bir gazadan ibaret oldugunu ortaya koymaktadir.
Tarikat yolcularmmin yolu, sahsi hayat itibariyle 6lmek, manevi hayat itibariyle yeniden
dirilmektir; fani fillah ve baki billah olmaktir. Tekke mukimleri, fikhin ahlak babi i¢inde yer
alan bir marifet-i cedide ortaya ¢ikardilar ki, ilimden daha ¢ok hikmeti andiran bu marifet-i
zevkiyyeye tasavvuf ismini verdiler. Ornegin hicri 7. asirda Mogol istilasinin Islam iimmetini
siyasi gelecekten mahrum biraktig1 sirada, Maveraiinnehir tekkeleri, tam techizatli bir ordu
hazirlayarak mukaddes vatant Mogol barbarinin pengesinden sokiip aldilar. O halde Naksi
tarikatinin, Islamiyet’in ululugunu geri iade etme hizmetini tarih higbir zaman
unutmamahdir.** Gokalp, bir baska yazisinda, tarikatin temel prensiplerinden “nazar ber
kadem®®” kavramindan bahsederek tasavvufi konularla ilgili bilgisinin yiizeysel olmadigini
ortaya koymaktadir.®® Fakat ona gore, ehl-i siinnetten uzaklasan mezheplerin tamamimin da
tarikattan, tekkeden ortaya ¢iktigi itiraf edilmelidir. Dolayisiyla medreselerle birlikte tekkeler

de asrin ihtiyacina gore yeniden tanzim ve islah edilirse, hem firak-1 dalle olusumlari

58 Gokalp, Malta Konferanslari, Hazirlayan: M. Fahrettin Kirzioglu, Ankara 1977, ss. 110-111; Heyd, s. 59.

> Ziircher, s. 46.

60 Kagmazoglu, “Mesrutiyetten Giiniimiize Ziya Gokalp”, s. 18.

%1 Gokalp, “Tekkeler”, Makaleler 1, ss. 83-86. Bu yazi Peyman Gazetesi’nin 7. sayisinda 9 Agustos 1909
tarihinde yaymlanmistir. Bu konuda bkz. Gokalp, Makaleler I, s. 121.

%2 “Ayaga nazar” anlamna gelen bu kavramim sosyal hayatimzda énemli faydalari s6z konusudur. Manevi
yolcu, imanini pahaliya mal etmek i¢in mesakkatlere gogiis germeli, gayret sarf etmelidir. Yolda 6niine bakan
kimse, masiva ile fazla mesgul olamaz, zira etrafa bakip dalmak kalbi perdeler. Oniine bakan kimsenin
alcakgoniillillik o6zelligi giliclenir. Nazar ber kadem, yolcunun kendinden yukaridakilere bakip isyankar
olmamasi, agagidakileri gorerek giikretmesi anlamina da gelmektedir. Bu konuda bkz. Selguk Eraydin, Tasavvuf
ve Tarikatlar, Istanbul 1994, s. 377.

63 Gokalp, “Milliyet ve Islamiyet”, Tiirklesmek, islamlasmak, Muasirlasmak, Hazirlayan: ibrahim Kutluk,
Ankara 1976, s. 98.
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engellenir hem de memleketimizin toplumsal ve ahlaki ihyas1 devam etmis olur.% Gokalp,
tekkelerin sosyal fonksiyonu {izerinde durduktan sonra, 1slah edilmesi durumunda memlekete
faydali olmaya devam edecegini belirtmis, ancak genel itibariyle Gokalp’in fikirlerini
benimseyen Ataturk, “Efendiler ve ey millet biliniz ki, Tiirkiye Cumhuriyeti seyhler, dervigler,
meczuplar memleketi olamaz. En dogru, en hakiki tarikat, medeniyet tarikatidwr.” diyerek, 30
Kasim 1925 tarihinde tekke, zdviye ve tiirbeleri kapatmistir.® Zira Gokalp, daha énce
medreselerin de 6neminden bahsetmis, 1slah edilmesi gerektigini dile getirmis, ancak

sonrasinda kapatilmasina taraf olmustur.

Gokalp eklektik bir tavr1 savunarak Islami ilimlerin modern sosyoloji ile nasil sentezlenecegi
{izerine kafa yormustur.®® Ona gére seriatin iki kaynag: vardir. Bunlardan ilki nass’tir; yani
Kur’an yoluyla teblig edilen ilahi vahiy ile siinnet. Nassin mutlak (terakki ve tekamiilden
munezzeh) ve hicbir sekilde degistirilemez (layetegayyer) oldugunu vurgular. Ancak seriatin
ikinci kaynagi olan 6rf®’iin, biitin adetler gibi ictimai biinyeyle birlikte degisiklige
ugrayacagini belirtir. Mecelle’nin  “Mevrid-i nassda i¢tihada mesag yoktur.” kaidesi
geregince bir konuda ayet veya hadis varsa o konuyla ilgili ictihada cevaz olmadigini dile
getirir. Hakkinda nass bulunmayan durumlarda ise, “Orf ile amel etmek nass ile amel etmek
gibi degil midir?” diye sormaktadir.®® Bu goriisiinii, Imam Ebu Yusuf’un, “Nass ile 6rf tearuz
ederse bakilir: Eger nass orfden miitevellid ise orfe itibar edilir.” diisiincesine
dayandirmaktadir. Yalnizca nassin zahiri manasina bakan Zahiriyye mezhebinin varligini
siirdiirememis olmasmni da bu konuya 6rnek vermektedir.®® Bu nazariyeyi kabul etmenin
Miisliimanin dini hislerini kiiglimsemek anlamina gelmedigini iddia eder. Gokalp, orfiin vahiy
eseri oldugunu ve Allah’in tabiat kanunlarinda tecelli ettigini ileri siirer. 70 Zira ona gore orf,
toplumsal olana kutsallik atfetme baglaminda, toplumun onayini temsil ettigi i¢in ilahi bir

ozellik tasimaktadir.”* Dolayisiyla ona gére igtimai hayati belirleyen kanun nigin ilahi telakki

* Gokalp, “Tekkeler”, s. 87.

% Ali ihsan Gencer & Sabahattin Ozel, Tiirk inkilap Tarihi, Istanbul 1994, s. 230.

% Recep Sentiirk, islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim, Istanbul 1996, s. 295.

" Orf: Gokalp orfii kabaca, “nasca makbul olan kaideler” yani insanlar tarafindan kabul edilen kurallar olarak
aciklamaktadir. (Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bkz. Gokalp, “Orf Nedir? (ictimai Usil-i Fikih Meselesi
Miinasebetiyle)”, Islam Mecmuast, 1 (10), 1330-1332, ss. 290-295.)

68 Gokalp, “Fikih ve fctimdiyy&t”, Islam Mecmuast, 1 (2), 1330-1332, ss. 40-44; Heyd, ss. 61-63;

% Gokalp, “Ictimai Usil-i Fikih”, islam Mecmuasi, 1 (3), 1330-1332, ss. 84-87; Halim Sabit, “Ictimai Usil-i
Filah (Gokalp Bey’in Bu Unvanla Yazdigi Makale Miinasebetiyle)”, islam Mecmuasi, 1 (5), 1330-1332, ss.
145-150; Heyd, ss. 61-63; Mert, s. 69.

° Gokalp, “Ictimai Usil-i Fikth”, islam Mecmuasi, 1 (3), 1330-1332, ss. 84-87; Halim Sabit, “Ictimai Usil-i
Filah (Gékalp Bey’in Bu Unvanla Yazdigr Makale Miinasebetiyle)”, islam Mecmuasi, 1 (5), 1330-1332, ss.
145-150; Heyd, ss. 61-63; Mert, s. 69.

" Mert, s. 69.
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edilmesin. Buradan hareketle Islam 6rfiiniin tekamiiliinii incelemek iizere igtimai usul-ii fikih

adiyla yeni bir ilim kurulmas: gerektigini 6ne stirmiistiir. "

Gokalp bir adim daha ileri giderek dini de 1slaha kalkismis, dinle devleti birbirinden ayirarak
Islamiyet’in toplumsal hayat iizerindeki hakimiyetine son vermek istemistir.”® Zira o, din ve
devletin kat1 sekilde ayrimina taraftir.”* Ona gdre siyasi hayat, teokrasinin ve klerikalizmin
biitiin artiklarindan temizlenmeli, devlet dahili bir istiklale kavusturulmalidir. Bu baglamda
istikbalin diinyevi devletinde seyhiilislama da yer olmamalidir. Gokalp, bu konuda telkinle
yetinmemis, tatbikata da ge¢mistir. 1917°de ittihat ve Terakki Firkasi’'ndan seyhiilislamlik
makaminin ilgasini talep eder, firkanin ileri gelenleri onun goriislerini benimsemektedir.
Nihayet seyhiilislamlik makam, birkag y1l sonra, 1924’te Atatiirk tarafindan kaldirilacaktir.”
Goriildiigii gibi Gokalp’in Ittihate1 hiikiimet politikalarinin belirlenmesinde, aynm1 zamanda
ulusal devlete yonelik kurumsal degisimlerin olusmasinda etkili bir role sahip oldugu

soylenebilir.”

Mustafa Kemal, bir¢ok devrim kararinda Gokalp’in goriislerinden yola
cikmistir. GOkalp, Ulke yonetimini Ustlenen CHP’nin hedeflerinin belirlenmesinde ve

programinin olusturulmasinda da énemli katkilar sunmustur.”’

Cavit Orhan Tiitengil, Gokalp’in Tiirk¢e ezan ve Tiirk¢e Kur’an konularinda ¢ok onemli
fikirler beyan ettigini ileri stirerek selamlar onu.” 1932 yilimin Ramazan ayinda uygulamaya
konulan ibadetlerin Tiirkgelestirilmesi projesi, Ziya Gokalp’in bu gelismelerdeki fikri
katkilar1 ele alinmaksizin aciklanamaz.” Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslar1 adli eserinde
cumhuriyetin dine bakisin1 o kadar sarih bir sekilde ortaya koymustur ki, sonraki yillarda
adeta siyasi iktidarin din politikalarmin yoniinii tayin etmistir. Hanefi mezhebi imami, Imam-1
Azam Ebu Hanife’nin namazdaki surelerin bile milli lisan ile okunmasmin caiz oldugu
gorlsiinden yola ¢iktigin1 sOyleyerek, ibadetlerin Tiirkge yapilmasi gerektigini dile getirir. Bu
sekilde insanlar, hatiplerin vaizlerin ne sdyledigini anlayacak, ibadetlerden zevk alacaktir.®
Gokalp’e gore, en mukaddes sahis Hazreti Peygamber; en mukaddes kitap, Kur’an-1 Kerim,
en mukaddes mabed, K&be-i Muazzama kalacaktir. En giizel lisan ise, Tl'irk<;edir.81

Bir tlke ki camiinde Tlrkce Ezan okunur.

Koylii anlar manasini namazdaki duanm...

2 Heyd, ss. 61-63.

" Heyd, s. 63.

74 Ziircher, s. 46.

> Heyd, ss. 63-65; Ziircher, s. 46.

’® Kagmazoglu, Tiirk Sosyoloji Tarihi IL: IL. Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e, s. 83.

" Kagmazoglu, Tiirk Sosyoloji Tarihi II: IL. Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e, s. 167.

"8 Kagmazoglu, “Mesrutiyetten Giiniimiize Ziya Gokalp”, ss. 10-11.

" Diicane Ciindioglu, Tiirk¢e Kur’an ve Cumhuriyet Ideolojisi, Istanbul 1998, ss. 18-19.
8 Ciindioglu, s. 45; Heyd, ss. 74-75.

81 Gokalp, Malta Konferanslari, s. 114.
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Bir tlke ki mektebinde Tlrkce Kur’an okunur.
Kiiciik, biiylik herkes bilir buyrugunu Huda’ nm...

Ey Tiirkoglu, iste senin orasidir vatanin! 82

Ancak bu konu yeni degildir; Ziya Gokalp’ten iki yiizyil 6nce de dile getirilmistir. Konuyu bir
adim geri ¢ekecek olursak sunu ifade edebiliriz. 18. ylizyilin ilk ¢eyreginde, Osmanl
Imparatorlugu’nda Ingiltere Somiirgeler Bakanligi’na bagli 5.000 civarinda ajan misyoner
bulunmaktadir. Bu ajanlardan biri olan Hampher da diger ajanlar gibi Osmanli’da yaptig
caligmalar1 her ay Londra’ya rapor etmektedir. Ajanlarin raporlarinda belirttigi ortak nokta,
Miisliimanlar1 hicbir sekilde dinlerinden vazgegiremeyecekleridir. Ingiltere Somiirgeler
Bakanligi’'nin bu isi ne kadar onemsedigi Osmanli’daki ajanlara verdigi cevapta gizlidir:
“Miisliimanlarin Islam gerceginden habersiz ve cahil tutulmalar: gerekir. Kendi dinlerinin
gerceklerini 6grenmelerine izin verilmemelidir.” Miislimanlar, ¢ocuk ve genglerin egitimine
onem verirler, aile baglar1 saglamdir, babalarin evlatlart ile iletisim kurmalar1 gerektigine
inanirlar. Biitiin bunlar1 yok etmek Ingiltere Somiirgeler Bakanligi’nin baslica hedefidir. I¢ki,
kumar ve fuhus dyle yayginlastirilmalidir ki gen¢ nesil dinden tamamen yiiz ¢evirsin. Faiz,
Kur’an’da biiyiik glinah olarak zikredilmistir. O halde faizin ve haram aligverisin yayginlik
kazanmasi i¢in ¢alisiimalidir. Gengler gayr-i mesru cinsel iliskiye tesvik edilmeli, boylece
toplumda fesat yayilmalidir. Biitiin bunlardan sonra konumuzla ilgisi olan bir noktaya daha
temas edilmistir: “Arap olmayan Muislimanlar, Kur’an, namaz ve ezan gibi ibadetlerin
Arap¢a okunmamasi konusunda kiskirtilmalidir . Dolayistyla konu, son iki yiizyilin konusu
olmakla birlikte, siire¢ icinde hep sicak tutulmus, Avrupali milliyetgiler taklit edilmek
suretiyle, Islam dinine ait ibadetlerin tahrif edilmis dinlerin ibadetleriyle kiyaslanmasi
saglanmis ve konuya Tiirk miinevverlerince de sahip ¢ikilmast hususunda gerekli c¢alisma
gergeklestirilmistir. Nihayet Ingiltere Somiirgeler Bakanligi’nin 1715-20’lerde dile getirdigi
halkin kendi diliyle ibadet etmesi konusu, lilkemizde 1932’den 1950°ye kadar 18 yil boyunca
denenmistir. Her ne kadar o tarihte yasama veda etmis olsa da bu uygulamanin hayata
gecirilmesinde Ziya Gokalp’in katkisi yadsinamaz. Ancak Yeni Hayat ve Yeni Kiymetler
baslikli yazisinda bahsettigi ictimai inkilap burada gergeklestirilememistir. Toplum,

ibadetlerin Tirkcelestirilmesi konusunu igsellestirememis ve bu uygulamadan doniilmiistiir.

82 Gokalp, Ziya Gokalp Kiilliyat: I: Siirler ve Halk Masallari, s. 113.
8 Hampher, Bir Ingiliz Ajamimin Hatiralari: islam’1 Nasil Yok Edelim, Tiirkcesi: Nevzat Goktas, Istanbul
2004, s. 7; 83; 23; 11, 67-69; 17, 76; 79; 82.
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Nihayet 1923 se¢imlerinde Diyarbakir’dan milletvekili segilerek Halk Partisi’nin ilkelerini
Dogru Yol adli brosiiriiyle bilimsel agidan destekleyen Ziya Gokalp® daha 6ncesinde Mustafa
Kemal’le uzun uzun goriismiis ve yayinladigl brosiirde onun kurmak istedigi firkanin dokuz
umdesini ele almist.®® Yogun ¢alismalan yiiziinden hastalanan Gokalp, Atatiirk’iin yurt

disinda tedavi ettirme Onerisi gerceklesmeden 25 Ekim 1924°te 61dii. %

Enver Behnan Sapolyo, Gokalp’in 6liimiinii duyar duymaz hemen cesedin bulundugu Fransiz
Hastanesi’ne gitmis ve 26 Ekim 1924 tarihinde Son Telgraf Gazetesi’nde gordiiklerinden
sOyle bahsetmistir. Cesetlerin bulundugu yer, tamami mermer ddseli, kubbeli bir odadir.
Gokalp’in cesedi de oradadir. Bas tarafinda bir hag, hemen altinda da bir Meryem Ana kandili
bulunmaktadir. Kandilin golgesindeyse kefene biirlinmiis olan Ziya Gokalp yatmaktadir.
Sapolyo’ya refakat eden doktor, kefeni agarak ona Gokalp’in yiiziinii gosterir. Sapolyo bu ani
soyle anlatiyor: “Bir Hazreti Isa’min carmihina, bir de Meryem Ana kandiline baktim.
Gozlerim intiharindan alminda kalan ize kaydi. Bu kursunun biraktigi dortlii isaret, sanki
basucunda duran ha¢in golgesi gibiydi.” O sirada Fransiz sefirin gonderdigi ¢elenk gelir.
Doktor, ¢elengi Ziya Gokalp’in ayakucuna koymak isterse de Sapolyo basucuna koyarak hag
isaretinin Oniinii kapatir. Cikarken de yanan kandili sondiiriir ve “Hiristiyan ananesiyle

mabedde yatan bu Miisliiman evladina bu kadarcik vazife yapabildim.” der.%’

Sonug Yerine

Ziya Gokalp, 2. Abdiilhamit kargiti muhalefetin siyasi merkezi konumunda bulunan
Diyarbakir’da diinyaya gelmistir. Dini ve muhafazakar bir aile muhitinde yetisen Gokalp,
Arapga ve Farscasi gelistikce Gazzali, ibn Sina, Farabi, Ibn Riisd gibi Islam filozof ve
mutasavviflarinin eserleriyle tanisir. Mutasavviflarla kelamcilari, fikihg¢ilart ve medrese
ulemasimi karsilagtirarak mutasavviflari idealist ve gelisimci olduklart i¢in sevdigini beyan
eder. Muhyiddin Ibnii’I-Arabi’yi ise tasavvuf filozoflarinin en biiyiigii olarak ayr1 bir
mertebeye oturtur. Ancak her seye ragmen, 14 yasindayken babasini kaybetmesi, okuldaki
hocalarmin verdigi bilgilerle amcast Hasip Efendi’den elde ettigi bilgilerin ¢atigmasi onu
intihara siiriiklemistir. *““Hakikat-i kubraya ulasabilseydim hi¢bir derdim kalmayacakti.”

sOylemi konuyu agiklar mahiyettedir.

Ozgiirliik hareketi konusunda kaleme aldig1 rapor, ittihat ve Terakki merkezinin dikkatini

cekince Selanik’e davet edilir. Takip eden siirecte Ittihat ve Terakki’nin ideologu olur. Bu

8 Kongar, s. 36.

8 Saglam, s. 170.

8 Kongar, s. 36.

¥ Miiftioglu, ss. 237-238.
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donemde kaleme aldig1 Yeni Hayat ve Yeni Kiymetler baslikli yazisinda “...Siyasi inkilab
yaptiktan sonra ikinci bir vazifenin Oniinde kaldik: Ictimai inkilabt hazirlamak!... Ictimai
inkildp ne demektir? Eski hayati begenmeyerek yeni bir hayat ibdd etmek...” diyerek
diisiincesini ortaya koymustur. Ictimai inkilap, gerceklestirilecek siyasi inkilaba toplumsal
zemin kazandirma gayretidir. Aksi taktirde basarili olunamayacaginin farkindadir. Gékalp her
ne kadar 1924 yilinda hayatim1 kaybetmis, ancak tek partili rejim onun diisiincelerinden

beslenmeye devam etmistir.

Selanik’e geldikten sonra Durkheim sosyolojisiyle tanisan Gokalp, milletin Tanr1 oldugu
diisiincesinden hareketle cemiyetin fert {izerindeki hakimiyetini kabul etmistir. Birey kendini
topluma feda etmelidir. Zira toplum her seyin lizerindedir ve kutsallik arz eder. Gokalp, dinin
Oonemini siirekli belirtmesine ragmen, dini, milli kimligin bir pargasi olarak gormeye
baslamistir. Tasavvuftaki ilahi iradeye teslim olmayi (fenafillah) toplumun kutsiyetine

indirgemistir.

Diyarbakir ve Selanik yillar1 karsilastirildiginda, daha onceki yillarda medreselerin 6nemi
iizerinde dururken Ittihat ve Terakki iiyesi olduktan sonra kapatilmalarini teklif etmis ve
medreseler 1924 yilinda Atatiirk tarafindan kapatilmistir. Tekkeler konusunda da ayni durum
s6z konusudur. Tekkelerin Islam medeniyet tarihine damga vurmus miiesseseler oldugunu,
1slah edilmesi durumunda memlekete faydali olmaya devam edecegini belirtmis, ancak genel
itibariyle Gokalp’in fikirlerini benimseyen Atatiirk, “Efendiler ve ey millet biliniz ki, Turkiye
Cumhuriyeti seyhler, dervisler, meczuplar memleketi olamaz. En dogru, en hakiki tarikat,
medeniyet tarikatidir.” diyerek tekke, zaviye ve tiirbeleri kapatmistir. Gokalp, bir adim daha
ileri giderek dini de 1slah etmek istemis, din ve devletin birbirinden kati sekilde ayrilmasini
savunmustur. Bu baglamda 1917°de seyhiilislamlik makaminin ilgasimi talep etmis ve bu

makam 1924’te Atatiirk tarafindan kaldirilmistir.

Islami ilimlerin modern sosyoloji ile nasil sentezlenecegi Uzerinde kafa yoran Gokalp,
ibadetlerin Tiirkgelestirilmesi konusunda da séz sahibidir. Vatan siirinde bunu acikca ortaya
koyar. Ancak 1932°de Tiirk¢e okunmaya baslanan ezan i¢in Ziya Gokalp’in bahsettigi igtimai
inkilap gerceklestirilememistir. Zira 1950°de ezan yeniden aslina dondiiriilerek Arapca

okunmaya baslanmuistir.

Buraya kadar bahsedilenler 1s1ginda, Gokalp’in hayati Diyarbakir dénemi ve Selanik donemi
olarak ikiye ayrilmaktadir. Diyarbakir’da Osmanl milliyetgisi ve Islamci bir gériiniim ortaya
koyarken, Selanik sonrasi akilciligin etkisiyle siinni Islamiyet’in akide ve vecibelerinden
uzaklagmig, Tirkgiiliige kaymis, pozitivizmin ve laikligin temsilcisi haline gelmistir. Konu
farkli bakis agilariyla ele alindiginda, Gokalp’in madden oldugu gibi manen de Diyarbakir’la
baglarni kopardig: ya da artik Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin pabucunun dama atilarak onun

yerini Durkheim’in aldig1 sdylenebilir.
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