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Mevlana’nin Seyh/Miirsid Anlayis1”

The Understanding of Sheikh/Murshid in Mawlana (Rumi)

Halim Gul*

Abstract

This paper deals with the understandig of sheikh or murshid (guide) in sufism, focusing on
Rumi’s renowned book, Mathnawi. According to sufism, it is agreed upon that a person who
undertakes sufi training should necessarily engage in guidance of a sheikh so much that with
no guidance, any progress in such training would be inadvisable, yet impossible. In this
regard, the definition of the concepts, sheikh and murshid and their qualities in Rumi’s
thought are examined. Additionally the views of earlier and later sufis are referred to in terms
of the necessity of guidance by a sheikh in sufi training. Afterwards Rumi’s view regarding
the said issue is provided. Lastly an evaluation of the mentioned views is presented.

Rumi’s main references throughout his life and works were always the Holy Qur’an and
hadiths. Therefore, this study sheds light on Rumi’s view and thoughts in the issue of spiritual
guidance, based on Qur’anic verses and hadiths of which he spoke.

Keyword: Sheikh, Murshid (Guide). Salik (Wayfarer). Murid (Disciple). Quran, Hadith,
Mawlana.
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Bu makale, 15-16 Ekim 2014 tarihlerinde Urmiye - fran’da diizenlenen “III. Uluslararasi Mesnevi

Sempozyumu- Barig ve Dostluk Elgisi Olarak Mevlana”- Sempozyumunda sundugum bildirinin genisletilmis
halidir.
1 ¥rd. Doc. Dr., Karabiik Universite ilahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dali. E-mail: halimgul@hotmail.com
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Oz

Bu calismamizda Mevlana’nin Mesnevi’si ekseninde seyh/miirsid anlayist {izerinde
durulmustur. Tasavvufl egitim yoluna giren insanin, mutlaka bir seyhe baglanmas1 gerektigi,
bu yolda seyhsiz tek basina yol almasinin uygun karsilanmadigi hatta miimkiin olmadig:
kabul edilir. Bu baglamda Mevlana’nin diisiincesinde seyh/miirsidin tanimina ve 6zelliklerine,
bu olgunun ihtiya¢ olup olmamasina deginilerek kendisinden onceki ve sonraki sifilerin
gorlslerine de yer verilmisir. Mevlana'nin biitiin hayatinda ve eserlerinde ana dayanagi hep
Kur'an-1 Kerim ve hadisler olmustur. Bunlar1 yorumlamis, bunlarla yogrulmus, sohbetleriyle
cevresindekilere, eserleriyle daha sonra yasayanlara bunlari anlatmistir. Giizel ve coskulu bir
anlatig, gecmisten ve yasadigi giinliik hayattan verdigi binlerce giizel 6rnek, akil ve dlstince
sahiplerine, génul ve can sahiplerine Kur'an ve hadisleri daha iyi anlatmak icindir.

Bu nedenle Mevlana'da "seyh/miirsid" konusunu ele alip incelerken, biz de Kur’an ve
hadislerden hareket ederek Mevlana'nin konu ile ilgili zikrettigi ayet ve hadisler tespit edilip

goriis ve diisiinceleri ortaya konulmaya ve degerlendirilmeye ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Seyh, Miirsid, Murid, Salik, Kur'an-1 Kerim, Hadis, Mevlana.

Giris

Tasavvufi diisiince baglaminda Mevlana’nin seyh/miirsid anlayisi ele alindiginda, bu konun,
seyr U siiliikiin 6nemli bir 6gesi oldugunu goriiriiz. Ciinkii tasavvufi egitimde bir rehbere
ithtiya¢ duyulmaktadir. Seyr 1 siiliikte seyh/miirsid rol model konumundadir. Salik, seyhini
ornek alabilmesi i¢in, onu benimsemesi ve ona karst muhabbet beslemesi gerekir. Cunk
sevilmeyen, muhabbet duyulmayan kisiler/rehberler taklit edilmez, 6rnek alinmazlar. Bu
nedenle tasavvufl egitimde salik, segtigi rehbere kayitsiz sartsiz teslim olmasi gerekir. Sayet
bu konuda ihmalkar davranirsa manevi egitimde istenilen kazanimi elde etmesi miimkiin
degildir. Bu sebeple tasavvuf biiylikleri, miiridin, gassalin Oniindeki meyyit gibi olmasi
gerektigine isarette bulunmuslardir. Diger bir ifade ile Hizir (a.s) ile Hz. Musa (a.s) kissasinda
isaret edildigi gibi seyhine soru sormayi terk edip, isin sonunda hikmetin kendisine ayan

beyan gosterilecegine yakinen inanmasi gerektigine vurgu yapmislardir.

Acaba miiridin, kayitsiz sartsiz teslim olup itiraz etmedigi rehber hangi 6zelliklere sahip
olmas1 gerekir. Mevlana, seyhi tanimlarken onun, sacini, sakalin1 beyazlatan kimse degil, asil
seyhin, benliginde kil ucu kadar nefsani arzu ve istegin kalmadig1 kimse oldugunu, yani seyr
i siiliikiinii tamamlamis, Mutlak Hakikate vasil olmus miikemmel ve miikemmil bir kisi

olarak dikkatlerimize sundugu gorilmektedir.
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Bu kisa giristen sonra, seyh/miirsid kelimelerinin sozliikk ve terim anlami, 6nemi ve seyh/

miirsidin 6zellikleri, konusu iizerinde duralim.

Miirsid/ Seyh Kelimelerinin Liigat ve Terim Anlamlari

Miirsid, arapga kokenli bir kelime olup, liigatte, dogru yolu gosteren, uyaran, irsad eden,
rehber olan? gibi manalara gelmektedir. Seyh de Arapga kokenli bir kelimedir. Liigatte, onder,
kabile baskani, yasli adam® gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvuf literatiiriinde her iki kelime
de kullanilmakta ve miirsid yahut seyh, Hakk’a ulasan yola girip, o yolun tehlikeli ve
korkulacak yerlerini bilen, muridi fayda ve zarar durumuna gére yonlendiren, uyaran; din ve
seriati miiridin kalbine yerlestiren, kullara Allah’1, Allah’a da kullar1 sevdiren kisi* olarak
tanimlanmaktadir. Yine Kasani seyhi; seriat, tarikat ve hakikat ilimlerinde kemalin son

raddesine ulasan insan-1 kamil, seklinde tanimlamaktadir.’

Miirsid kelimesi Kur’an-1 Keim’de “Miirsid” seklinde sadece bir yerde ge<;mektedir.6 Fakat
tiirevleri ile birlikte on dokuz yerde gectigi’ goriilmektedir. Seyh kelimesi ise Kur’an-i
Kerim’de dort yerde gecmekte dordii de sozliik manasin da yasli, ihtiyar gibi anlamlarda

kullanilmaktadir.®

Mevlana, miirsid/ seyh kelimelerinin liigat ve terim anlamlarma su beyitleri ile isaret

etmektedir:

Ey geng; giinah yiikii tasimayan kimse seyhtir. O kimse Allah’in yed-i kabillinde bir yay
gibidir.
Seyh kimdir? Liigatte: ihtiyar, yani; sa¢i, sakali agarmis manasmadir. Ey timitsiz kimse; bu

beyaz kilin manasini bil.

Siyah kil onun mahiyeti, yani; varligi ve benligi demektir. Varligindan tek bir kil bile

kalmamall.

2 ibn Manzir, Lisanu'l-'Arab, Beyr(t 1410/1990, c.l11., $5.175-176; Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Siidh 1- VI,
Kahire 1373/ 1956, c.l., s. 471; Munavi, Muhammed Abdurralf, et-Tevkif ala Muhimméati’t Te’arif, thk.: Dr.
Muhammed Ridvan ed-Daye, Beyrut 1410, s. 340.

® fbn Manzir, a.g.e., aym yer; Cevheri, a.g.c., ayn1 yer;

* Hafni, Abdulmun’im, Mu’cemu Mustalihati’s-Stfiyye, Beyrut 1980, s.143; Kaséni, Istilahatu’s-Stfiyye, Kahire
1981, s. 510; Ciircani, es-Serif Ali b. Muhammed, et-Ta’rifat, by. trs., s. 208; Esrefoglu Rimi, Miizekkinniifiis,
Istanbul 1976, 5.568; Tehanevi, Muhammed A’Ia b. Ali, Kessaf li Istilahdti’l-Funan, I-11, tash., Muhammed
Vecih-Abdulhak-Gulam Kadir, Kalkita 1862, c. Il., s. 736; Pakalin, M. Zeki, Osmanli Tarih ve Deyimleri
Sozligii, Istanbul 1993, c. 111, ss. 346-47.

5 Kasani, a.g.e., s. 154.

® Bkz. Kehf, 17. «... Allah kime hidayet ederse, iste o, Hakk’a ulagmistir, Kimi de hidayetten mahrum ederse,
artik onu dogruya yoneltecek bir dost (miirsid) bulamazsin.”

” Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Mifehres li-Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire 1987, s. 407.

¢ Bkz. Kasas, 23; Hid, 82; Yasuf, 78; Gafir, 67.
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Nitekim varligi ve benligi kalmayinca, ister kara, ister kir sakalli olsun, o pirdir.
O siyah kil, beseriyet vasfidir. Sakal ve sa¢ kili degildir.
Hazret-i Isd, daha besikte iken, gen¢ yasina gelmeden: Biz seyhiz ve piriz, diye nida etti.’

Ogul; eger bir kimse bazi vasiflarindan kurtulur da bazilar kalirsa, o kamil bir seyh olmaz,

sadece yasi biiyiiyen bir insan olur.

Ve eger bir kimsede siyah bir kil, yani; beseri sifatlardan biri dahi kalmamissa, iste o kimse,

Allah’in makbilii bir seyhtir.

Fakat bir kimse sadece yaslansa sa¢t sakali agarsa, o ne seyhtir, ne de Allah'in has, makbul

kuludur.

Eger bir kil ucu kadar o kimsede beseriyet vasfi kalmis ise Ars’a mensup degil, afakidir,
havasdan degil, avamdandur. 10

Demek ki ger¢ek seyh kelime manasmin ¢agristirdigi gibi sagi sakali beyazlamis pir-i fani
olmus yaslhlar degil, beseri benligini yok etmis, Allah’in sifatlar1 ile sifatlanmig kimselerdir.
Goriildiigii gibi Mevlana, burada siyah kili, insanin beseri 6zelliklerine, beyaz kili ise bu
beseri sifatlar1 terbiye yoluyla yok etmeye benzetmektedir. Iste miirit de boyle bir Allah
dostunun hizmetine girer, ona yakinlik kesp ederse neler kazanacagini Mevlana soyle bir olay

anlatarak izah etmeye calisir:

“Bir giin Enes b. Malik (r.)’e bir kag kisi misafir olur. Enes b. Malik yemekten sonra ellerini
sildikleri havluyu kirlenmis goriince, hizmetcisine onu biraz atese atmasini sdyler. O da
gotiirlip havluyu yanan atese atar. Misafirler hayretle havluya baka kalirlar. Zira havludan
duman falan ¢ikmamaktadir. Bir miiddet sonra hizmet¢i, havluyu temizlenmis olarak getirir.
Misafirler havlunun yanmamasimin hikmetini sorunca, Enes b. Malik sdyle cevap verir;
Clnku bu havluya Hz. Muhammed Mustafa (s.) birgok defa elini ve agzmi silmistir.”

Mevlana bu olay1 hikaye ettikten sonra miiride su nasihatte bulunur:

Ey atesten ve azaptan korkan goniil! Béyle bir el ile boyle bir dudaga kurbiyet peyda et!

® Bu musra ile su ayet-i kerimelere isaret edilmektedir; “Derken, O’nu yiiklenerek kavmine getirdi. Dediler: Hey
Meryem, andolsun sen acaib bir sey yapmigsin. Ey Harun’un kiz kardesi, senin baban kotii bir adam degildi.
Anan da iffetsiz bir kadin degildi. Bunun iizerine (Meryem) O’na (Isa’ya) isaret etti. Biz, heniiz besikte bulunan
cocuk ile nasil konusiruz? Dediler. (Isa dile gelip) dedi ki: Ben hakikat Allah’m kuluyum. O bana kitap verdi,
beni peygamber yapti. Beni her nerede bulunursam miibarek yapti. Bana, ben hayata oldgum miiddetce namazi,
zekati emretti.” Bkz. Meryem, 27-31

9 Mevlana Celaleddin Muhammed b. Muhammed b. El-Huseyin el-Belhi er-Rimi, Mesnevi-i Serif, Asli ve
Sadelestirilmisiyle Manztim Nahifi terciimesi I-VI, haz. Amil Celebioglu, MEB Yay., Istanbul 2000, c. IlI., 1796
vd.
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Cenab-1 Hakk, haviu gibi bir esyaya béyle bir seref verirse, bir dsikin ruhuna ne gibi futGhat

ve fiiyiizatta bulunacaktir (diistin!)

Allah Kabe'nin taglarinmi namaz icin kible yapti. Ey can, sen de seyr u siiliikiinde mand

erlerinin ayagimin toprag ol!™*

Bu musralarla Mevlana salike, seyr i siilik yolunda seyhe tabi olarak onun kurbuyetini
kazanmaya ve onun gozetimi altinda bu tehlikeli yolcugu emniyet igerisinde tamamlamasini

tavsiye etmektedir

Mevlana, Semid kavminin Salih peygamberin devesine yaptiklart muameleyi anlatarak,
deveyi miirsidi kamillerin bedenine, Hz. Salih’i (a.) da ruha benzeterek salike su nasihatte
bulunmaktadir:

Ey salik; bir velinin deve gibi olan cismine kul ol ve hizmet et ki Salih peygamber misali

bulunan ruhu ile kapt yoldasi olasin. 12

Semud kavmi Salih peygamberin devesine saygi gostererek onun sevgi ve mahabbetini
kazanip azab-1 Ilahiden kurtulmalari miimkiin iken, bunun tam tersi harekette bulunarak
toptan helaklerine sebep olduklar1 gibi insanlar da miirsid-1 kdmillerin bedenlerine karsi
gosterdikleri saygi ve sevgi sayesinde onlarin ruhlarina komsu ve asina olma nimetini elde

ederken, aksi davraniglarinin da helaklerine sebep olacagina isaret edilmektedir.
Mevlana bu misralarla Kur’an-1 Kerim’de ki su ayetlere isarette bulanmaktadir.

“ Semud kavmi azginligindan dolayr (peygamberleri Salih’i) yalanladi. Hani onlarin en
bedbaht olant (mucize olarak verilen deveyi oldiirmek icin) ayaklanmisti. Allah’in
peygamberi (Salih) onlara: ‘Allah’in devesini kendi haline bwrakin ve onun su icme
(nobeti)ne engel olmayin, demisti. Fakat onlar onu tekzib ettiler, onu (deveyi) devirip
kestiler. Bunun iizerine, giinahlar: yiiziinden Rableri onlar1 kokiinden kaziyip helak etti ve

orayt diimdiiz etti. »13

Bu ayetlerin tefsirini diger miifessirlerin eserlerinde arastirdigimizda, Mevlana’ nin yorumuna

benzer bir yorum ve yaklagimi g('jremiyoruz.14

I Mesnevi, c. 11I., 3132 vd.

12 Mesnevi, 2527.

¥ Sems, 11-14.

4 Mesela bkz. Beydavi, Tefsir 1-V, Beyrut 1410/1997, c. V, ss. 497-98; Kurtubi, Ebi Abdullah Muhammed b.
Ahmed el- Ensari, el-Camiu li Ahk&mi’l-Kur’an I-XX, Beyrut 1372, c¢. XIX., ss. 277-78; Taberi, Eb( Cafer
Muhammed, b. Cerir, Camiu’l-Beyan fi Te’vili’l-Kur’an I-XXX, Beyrut 1412/1992, c. XXX., ss. 211-12;
Begavi, Hiiseyin b. Mes’0d el-Ferrai Eb0 Muhammed, Me’alimi’t-Tenzil 1-1V, Beyrut 1407/1987, c. IV., ss.
493-94; Ebu’s- Su’(id, Muhammed b. Muhammed el-Ammadi, frsadu I-Akli’s-Selim I- IX, Beyrut, trs., c. IX.,
$5.164-65; Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, el-Fethu’l-Kadir Camiu Beyne Fenni’r-Rivayeti ve’d-
Dirdyeti min ‘Ilmi’t-Tefsir, Beyrut trs., c. V., $5.450-51; Bursevi, ismail Hakki, R(hu’l-Beyan, 1-X, ter.: Heyet,
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Miirsid/Seyhin Ozellikleri ve Gorevleri

Tasavvuf kaynaklarinda erken donemden itibaren bir gseyhte bulunmasi gereken temel
nitelikler {izerinde durulmustur. Serrac, eserinde seyhlerin miiridlerine olan ilgisini ve onlara
maddi-manevi yardimlarini gosteren drneklere yer vermistir.™ Tekke adabini ilk tespit eden
sOfi olarak bilinen Ebu Said-i EbU'l-Hayr (6. 4401/1049) miiridin egitimini esas alip seyhin
vasiflarint su sekilde saymistir: Seyh Ornek alinabilmesi i¢in orneklik vasfi olan, yol
goOsterebilmesi igin, yol tecriibesi bulunan, edep Ogretebilmesi i¢in edepli, miiridin
ihtiyaglarini karsilayabilmesi i¢in yumusaklikla terbiye miimkiin iken siddete meyletmeyen,
emrettigi seyi once kendisi yapan, yasakladiklarindan 6nce kendisi sakinan, Allah i¢in kabul
ettigi miiridi halkin sozlerine bakarak birakmayan kimsedir. Necmeddin-i Daye yine
miridlerin ihtiyac1 gergevesinde seyhin temel seriat bilgilerini 6grenmesi, Ehl-i sunnet
inancina sahip olmasi gibi Ozelliklerden baglayarak yirmi nitelik saymistir. Seyhligin
riklnleri diye nitelendirdigi bu vasiflarin yani1 sira Necmeddin-i Daye ayrica seyhligin sartlari
olarak Kur'an-1 Kerim'de (el-Kehf 18/66) Hizir'in vasiflart arasinda gegen Allah'a ubudiyet,
Hak'tan gelen hakikatleri dogrudan almaya ehliyet, Hak katindan gelen 6zel rahmete
mazhariyet, vasitasiz sekilde Hak’tan bilgi 6grenme, ilm-i lediin sahibi olma gibi 6zellikleri
kaydetmistir.16 Sonraki dénemlerde gerek seyh gerekse miirid agisindan degisik meseleler
ortaya ciktik¢a bir seyhte bulunmasi gereken vasiflarla olmamasi gereken zaaflar (izerinde
durulmus. Ayrica sahte seyhlere isaret edilmistir. 1

Mevlana da Mesnevi’nin yazilmasina sebep olan, onun, ilk on sekiz beyti hari¢ diger biitiin
beyitlerini yazan, halifesi Hiisimeddin Celebi’ye bir giin birkag kagit fazla almasini tavsiye
ederek miirgid-i kamilin vasiflarim1 yazdiracagini haber verir. Biz de simdi Mevlana’'nin

lisanindan o vasiflar aktarmaya calisalim.

Yol bilen pirin, yani miirsidin ahvalini yaz. Bir pir intihab et ve onu ayn-1 tarik bil.
Pir yaz mevsimidir, halk Haziran ayidir. Halk gece gibidir, pir ise aydur.

Ben talihin gencgligine, yani ezeli saadete pir adini verdim. Benim bahsettigim, giinlerin

gegisiyle ihtiyar olan degil, Allah’n tevfikiyle bir cemaatin muktedasi olan pirdir.
O oyle bir pirdir ki, pirligin baslangici yoktur. Tek bir incidir, serik ve naziri mevcut degildir.

Sarap ne kadar eski olursa o kadar tesirli olur. Ozellikle o sarap lediin kiipiinden olursa.

Damla Yay. Istanbul 1995, c. V1., ss. 358-60; Alisi, Sihabiiddin es- Seyyid Mahmud, Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’I-Mesant, 1-XXX, Beyrut 1405/ 1985, ¢.XXX., $5.145-46

5 Serrac, Eb( Nasr et-TOsf, el-Luma’, thk. Abdulhalim Mahmud- Taha Abdulbaki Surur . Misir/Kahire
1380/1960, s. 329-330.

1% Necmeddin-i Daye, Mirsadii'l-Ibdd (nsr. Hiiseyin Hiiseyni en-Ni'metullahi), 1312/1894 byy., ss. 132-134,
137-139.

"Ongbren, Resat, “Seyh”, DIA., Istanbul 2010, c. XXXIX, ss. 50-51.
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Ey salik; bir pir intihab et. Zira bu manevi sefer, kilavuz olmaywnca ¢ok afetli, korkulu ve

muhataralidur.
Stk¢a gegtigin bir yolda bile kilavuzsuz gidersen sagirirsin.

Eseginin boynundan yakala, istikamet caddesini bilenlerin ve onun dogruluguna gidenlerin

yoluna cek.
Onun golgesi arz iizerinde kaf dagi, ruhu da ¢ok yiiksekte ucan bir Simurgdur.
Kiyamete kadar onun vasfinit soyleyecek olsam sonunu ve bitmesini bekleme.

Hiilasasi: Insdan-1 kamil; beseriyet nikabiyla ortiilmiis bir giinestir. Artik anla, dogruyu en iyi
bilen Allah’tir."®

Mevlana bu musralarla piri ¢esitli meteforlarla izah etmekte ve onun sahip oldugu

Ozelliklerden ilm-i ledlin konusuna dikkatlerimizi cekmektedir.

Miirsid-i kamillerin O6zelliklerinden biri de insanin kalbindeki esrara vakif olmalari ve

gaybden haberdar olmalaridir.® Mevlana bu hususu sOyle dile getirmektedir:

Kur’an’dan okusana ... seytan ve kavmi, insanin ahvaline vikiftir.

Ey sahte akge gibi olan! Hakikat mihengi olanlar ve hakikati gérenler arasinda riyakarliga ve

atip tutmaya kalkigsma!

Hakikat mihengi olan her erin, kalbe ve oradaki esrdra vukiif yolu vardwr ki, Cendb-1 Hakk,

onlari celb ve def emiri kilmustir.

Ey dini ve mezhebi giizel olan kimse! Mademki seytanlar bile, yaratilisindaki o kabalik ve

kotiiliikleri ile bizim swrrimiza vakiftirlar.

'8 Mesnevi, c.l., 3037 vd.

9 Gayb, liigatte, goz onlinde olmayan, alamet ve emare ile bilinemeyen, hakkinda delil bulunmayan, gizli olan,
his ve aklin 6tesinde kalan, insan tarafindan kavranamiyan gibi anlamlara gelmektedir. “el-Gayb” seklinde ise,
gozle goriilmeyen manevi dlem manasina gelmektedir. Bkz. Ibn Manzir, Lisan, c¢. XV., s. 233; er-Razi, Sihah, s.
203; Minavi, Tearif, s. 744; Ibn Faris, Mu’cem, c. IV., s. 403Ragib, Miifredat, Kahire 1324, ss. 324 vd;
Curcani, Ta’rifat, s. 109, 177. “el-Gayb”, miifessirler tarafindan, hasseler ile erisilemeyen ve hads ile
sezilemeyen alem seklinde izah edilmistir. Gayb kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli kaliplarda elli dokuz yerde
gegmektedir. Bir ¢ok ayette gaybin, Allah’in miilkii oldugu ve sadece Onun bilgisi déhilinde olan bir alan
oldugu, insanin yaratilan olarak ontolojik bakimdan bu alanin bilgisini elde edemeyecegi, ancak Allah’in segtigi
bazi peygamberlerine vahiyle mesajini ileterek gaybla alakali bilgi verecegi, bildirilmektedir. Baz1 ayetlerde
zamanin bir engel olmasi miinasebetiyle insanlarin bu yonden bazi konular1 bilemeyeceklerinden bahsedilir.
Kur’an, genel olarak bunlarin gecmisle ilgili olanlarim “gaybin haberleri” olarak nitelendirir. Insanlarin
bilemeyecegi bu konular gegmis topluluklarin ve insanlarin bagindan gecen olaylardir. Bu konu ile ilgili detayli
bilgi i¢in bkz. Halis Albayrak, Kur’an’da Gayb Insan iliskisi, Sule Yayinlari, Istanbul 19933, ss. 93-178.
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Diinyada miinevver ruhlu insanlar, bir takim gizli hallerden nigin haberdar olmasnlar.

Felekler iistiine ¢adir kurmus olan ruhlar, insan kalbine vakif olma hususunda seytanlardan

asagi mi olurlar?®

Seyh-i kamil, iimit ve korku gibi goniillerde gezer. Diinyanin esrdri ona gizli degildir.

Ey maneviyattan nasibi olmayanlar; eviiyaullah hazaratinin huzurunda kalbinizi muhafaza

ediniz, yani, onlara karsi inkar fikrinde bulunmayniz.

Ten ehline yani; ehl-i suret olanlara gore edep ve terbiye, zahiredir. Cunki Allah gizliyi

onlardan setr etmistir.
Kalp ehli indinde ise edep batinadir. Ciinkii onlarin kalbi, esrdra vakzﬁzr.21
Mevlana bu beytleri ile su ayete isaret etmektedir.

“Ey Adem ogullari, seytan, ana babaniza, cirkin yerlerini onlara gostermek icin,
elbiselerini soyarak cennetten c¢ikardigr gibi, sizi de (sasirtip) bir belaya diisiirmesin!
Ciinkii o ve kabilesi, sizin onlart géoremeyeceginiz yerden sizi goriirler. Biz seytanlari

inanmayanlarin dostlar: yaptik. »22

Gortildiigii gibi Mevlana, bu ayet-i kerimede de belirtildigi gibi seytan ve cinlerin, insanlari
gordukleri ve kalplerine niifuz ettikleri esasindan hareketle, insan-1 kdmillerin de insanlarin
kalplerinden gegirdiklerini Allah’in izniyle bilmelerinin neden miimkiin olamayacagin

sorarak, onlarin da bilme imkanini ortaya koymaya ¢alismistir.

Halbuki tefsir kitaplarma baktigimiz zaman bu ayet-i kerimeye bdyle bir yorum getiren
herhangi bir miifessir géremiyoruz.?

Bir bagka yerde Mevlana, Allah dostlarinin zahiren ates gibi goriinmekte, halbuki yanlarina
yaklasip baktigin zaman bir nur olduklarini, Ku’an-1 Kerimde anlatilan su olaya tesbih ederek

izah etmektedir.

Hani Hz.Musa (a.)’mn Medyen’den donerken ates gerekmisti de uzakta bir agacta ates
gordligli zaman oraya vardiginda, ildhi tecelliye mazhar olmus ve kendisine peygamberlik
verilmisti. Iste insan-1 kAmilleri tanimayan onlara muhabbet beslemeyen ve sadece uzaktan
seyredenler, onlar1 bir kor parcasi gibi goriirler. Fakat ne zaman bir yakinlik kesb ederlerse

onlarin bir nur oldugunu, Mevlana su misralarla dile getirmektedir.

20 Mesnevi, c. 1V., 1801 vd.

21 Mesnevi, c. 11., 3248 vd.

22 A'raf 27,

3 Bkz.Taberi, Camiu’l-Beyén, c. VIIL, s. 153; Begavi, c. IL, s. 315; Sevkéni, Fethu’l-Kadir, c. Il., s. 322;
Beydavi, Tefsir, c.ITL., s. 193; ibn-i Kesir, Tefsir, c.1., s. 189; Aldsi, Ruhu’l-Me’ani, ¢.XVII., s. 186.
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Oglum, sen Allah adamini gériince onda beseriyet atesi var sanirsin.

Sen kendin gibi biliyor ve onu nefsine kiyas ediyorsun. Halbuki o beseriyet sifati sende. Batil

bir zannin atesi ve dikeni bundan dolaydr.

O merd-i ilahi, Musd nin sile gordiigii aga¢ gibi parlamaktadir. O pariltiya nir de, ates
deme.

Diinyay1 terk etmek baslangigta dervislere ates gibi yakici goriinmedi mi? Salikler o atese
ehemmiyet vermediler ve yollarina devam ettiler. Ancak sonradan anladilar ki terk-i diinya
nar degil, nir imis.

Malumun olsun ki dinin sem’i olan insan-1 kamil, daima terakki eder. O sem- ‘i din, yandik¢a

eksilip biten diger sem’alara benzemez.

Bu zdhiri mum, aydinlik vermek suretiyle bir¢ok is goriir, fakat yakicidir. Dinin sem’i olan

INSan-1 kamil ise vuslat zamaninda gonlii aydinlatir.

O pdk ve ilahi nir ise, sule seklinde olmakla beraber, ona ulasanlar i¢in nir, uzakta kalanlar

.. A 24
icin ndrdir.

Gortildiigii gibi Mevlana, insan-1 kamilleri Allah’in nuruna tesbih ederek, onlarin ndrunun
uzaktan bakanlara ates gibi goriinmekle birlikte, onlarin yanina varildiginda nar degil nir

olduklar1 anlasildigin1 yukaridaki ayeti zikrederek ispatlamaya ¢aligmaktadir.

Yine miirsid-i kdmiller, sureten insan, fakat manen aslan gibidirler. Onlar sigir derisi i¢inde

aslanlardir. Mevlana bu fikrini su ayet-i kerimeye isaret ederek dile getirmektedir:

“(Bir gln Miswr) Meliki dedi ki: Ben rityamda yedi zayif okiiziin, yedi semiz okiizii, yedi

yesil basagin yedi kuru basag yedigini goriiyorum.... »23

Masiwr azizi gayb goéziine kapt agildigindan riiyada:
Yedi semiz ve ¢ok besili okiizii, yedi tane zayif 6kiiziin yedigini gordii.
O zayif okiizler manen aslan idiler. Yoksa besili okiizleri yiyemezlerdi.

Ef'al-i [lahiyyenin zuhuruna vasita olan bir kamil de sirette insan goriiniir, fakat, onun

derununda insan yiyici bir aslan gizlidir..

O aslan, miisteid bir kimseyi hogca yer ve ahlak-1 zemimeden pdk bir hale getirir. Derdi varsa

tortusunu stizer, saf bir hale sokar.

4 Mesnevi, c. I11., 4413 vd.
2 yusuf, 43.
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O salik, muhabbet derdiyle biitiin dertlerden sifa bulur ve ayagimi Siihd yildizinin iizerine

kor.?

Gorildigi gibi Mevlana, Misir azizinin rilyada gordiigli semiz sigirlari, viicutlarini diinya
nimetleri ile besleyen ehl-i diinyaya yani nefis terbiyesi yapmamuis insanlara, zayif 6kiizleri ise
nefsi ile riyazet ve miicahede yapmis olan insan-1 kdmillere benzeterek tevil etmekte ve sdyle
demektedir: “O zayif sigirlar1 Cenab-1 Hakk, ag¢ aslan sifatinda yaratmistir ki besili okiizleri
istah ile yesinler. Her ne kadar onlar uyku esnasinda sigir suretinde gosterilse de sen onlarin
maneviyatina bak.” Yani miirsid-i kAmiller de ayet-i kerimede bildirilen zayif okiizlerin besili
okuzleri yemesi gibi, ahlak-1 zemime sahibi olan saliklerin ahlaklarini degistirerek ahlak-1

hamideyle sifatlanmalarina sebep olurlar.

Bizim bakabildigimiz hig bir tefsirde Mevlana’nin bu yorumuna benzer bir tevil géremedik.?’
Bu da onun bu tesbih ve tevillerinin orjinal oldugunu ve ayete kendine has yorumlar

getirdigini géstermektedir.

Mevlana, miirsid-i kamillerin de insanlarin istitaat ve sosyal konumlarini g6z Oniinde
bulundurup ve onlarin anlayacagi bir dille irsad etmeleri gerektigini belirtmekte, bunun sebebi
olarak da her insan farkli kabiliyet ve yetenekte yaratildiginmi gostermekte, bunu da cesitli

kuslar1 temsil getirerek anlatmaya caligsmaktadir.

Ey miirsid-i kamil; sen de gel Siileyman’a mensup olan kus dilini séyle ve her kusun otiisii
gibi 6t!

Allah seni kuslara gonderdigi icin, her kusun otiistinii sana ders olarak vermistir.

Cebri olan kusa cebir dilini soyle, kanadi kirtlmis kusa da sabirdan bahset.

Sabreden kusu hos gor, affet... Anka kusuna da Kaf daginin vasiflarini haber ver.

Giivercine Dogandan sakinmasini emret, Dogana da hilmi anlat ve ziiliimden kac¢inma

tavsiyesinde bulun.
Niir ve ziyddan nasipsiz kalmig olan Baykusu niir ile tanmistir ve ziyd ile ¢ift et.
Dogiisken keklige sulh 6gret, horoza da sabahin alametlerini goster. 28

Gazali de bu konuda s0yle demektedir; bedeni hastaliklarda, hastaliga gore tedavinin degistigi

gibi, miiridlerin kalblerini tedavi edecek olan seyhte herkesin nabzina, mizac ve biinyesine,

% Mesnevi, c. 111, 4413 vd.

2 Bkz. Beydavi, Tefsir, c. I1l., ss. 290-92; Kurtdbi, Ahkam, c. IX., ss. 198-99; Taberi, Camiu’l-Beyan, c. XII.,
ss. 225-30; Ibn-i Kesir, Tefsir, c.IV., s. 276; Begavi, Tefsir, c. IL, ss. 428-32; Eba Su’id, irsadu Aklu’s-Selim, c.
IV., 5.280-82 ; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. I11., s5.30-2; Bursevi, Ruhu’l-Beyan, c. IV., ss. 234-36; Aldsi, Ruhu’l-
Me’ani, ¢.XII., ss. 248-54.

%8 Mesnewi, c. IV., 870 vd.
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hastaliginin cinsine gore tedavi cihetine gitmelidir. Sayet seyh miiridlerin hepsine ayni1 6giit
ve tavsiyede bulunursa, ¢oklarini heldk eder ve kalblerini Oldiiriir. Meseld; miirid seriatin
hududunu bilmeyen ve yeni bu yola stlik eden cahil bir kimse ise, 6nce abdest, gusul ve

namaz gibi zahiri ibadetler 6gretilmeli... %

Tasavvuf tarihine baktigimizda gesitli tarikatlarin mensuplarin1 ma’rifetullaha erdirmeyi hedef
edinirken, irsad usillerinde, insanlarin fitri temayiil ve istidatlarindaki farkliliga dikkat
ettiklerini, “Allah’a gotiiren yollar mahlikatin nefesleri sayisincadir” gercegini géz onilinde
bulundurarak hareket etmeye biiyiikk énem verdiklerini goriiriiz. Ornegin, yaratilis geregi,
musikiye ve estetik zevke meyyal olan insanlari, Mevlevilik tarikati, bu karakter ve yaratilista
olanlar, bu yonlerinden yakalayarak, neyin sihirli sesi ve biiyiileyici nagmesi ile, kendi
saflarina ¢ekmekte ve zamanla onlarin goniil diinyasini tezkiye ve tasfiye ederek, menfi
temayillerini, Hakk’a tevcih etmektedir.*® iste bu yiizden tarikatlar, prensiplerini
vaz’ederken, herkesi degil, kabiliyet, karakter ve mesreb yapisi itibari ile, asgari miisterekleri
bulunan cemiyetin belli bir kesimini ve onlarin psikolojik yap1 ve fitrl istidatlarindaki
farklilig1 dikkate alarak, sistemlerini tespite itina géstermislerdir.31 Mevlana da miirsid-i

kamillerin bu prensipleri géz ardi etmeden saliklerini irsat ve terbiye etmelerini istemektedir.

Miirsid-Miirid Iliskisi
Diger mutasavviflar gibi Mevlana’ya gore de manevi bir yolculuga ¢ikma iraddesi gosteren,

yani miirid olmak isteyen kimse i¢in mutlaka bir rehbere, miirside ihtiya¢ vardir.

Mevlana “insanoglunun yetistirdigi en iistiin mutasavvif sair”, Mesnevi de tasavvufl
hakikatlari en giizel anlatan nadir kitaplardan biri olarak nitelendirilir. Mevlana"yr manen
besleyip biiyiiten, yogurup sekillendiren ve pisirip olgunlagtiran ana unsur tasavvuftur.
Tasavvuf, olgun insan yetistirmeyi; Mevlandlarin sayisin1 artirmayr amaglar. Bunu
gerceklestirebilmek icin de tasavvufi hayatta miirid-miirsid iliskisi ka¢inilmazdir. Mevlana,
Mesnevi'"sinde pek ¢ok yerde bu konuya temas etmistir. Biz bu calismamizda onun,
Mesnevi“deki ifadelerinden hareketle, tasavvufta murid-miirsid iliskisine dair goriis ve

aciklamalarini ortaya koymaya calisacagiz.

2 Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, fhydu “Uliimi’d-Din, I-IV, Misir 1358/ 1939, c.I11., ss. 140-41,
%0 Mevleviyye tarikati ve ddabr igin bkz: Gélpinarl, Mevlevilik Adab ve Erkani, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik
adli eserleri ile aym miiellifin, “Mevlevilik”, IA. C. VIIL, ss. 164-71 Ayrica bkz. Sezai Kiiciik, “XIX. Yiizyilda
Mevlevilik ve Mevleviler” Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2001, Basilmamis Doktara
Tezi.

%! Bu konuda detayli bilgi i¢in bkz. Giindiiz, Irfan, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebeti, Seha Nesriyat,
Istanbul 1984, ss. 96-107.
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Ey salik; piri bulunca aklint basina al da ona teslim ol. Musa peygamber gibi Hizir in hiikmii

altinda yiirii. ¥

By salik; Hizir'in yaptigi islere bila nifak sabret ki, sana: Artik ayrilma zamanin geldi, git
demesin.

Miirsit gemiyi sakatlasa da sen ses ¢ikarma, ¢ocugu éldiirse de sen sa¢ini basini yolma.

Allah onun elini kendi eli olarak adlandirdi da ‘Yedullahi fevka eydihim=Allah in eli onlarin

ellerinin Gstiindedir.”*® ayetini inzal etti.

Allahin eli o ¢cocugu 6ldiiriir ve diriltir. Diriltmek te ne demek? Onu ruh-i baki haline getirir.

Her kim bu yolu nadiren de olsa kendi kendine ge¢mis bile olsa, yine pirlerin himmeti yardimi

ile menzil-i maksiida ermistir.

Pirin eli, gdiplere yetisemeyecek kadar kisa degildir. Onun eli Allah’in kabzasi
mesabesindedir.

Mademki gaiplere béyle bir hil’at veriyorlar, huzurda olanlara stiphesiz ki gaiplerden daha
ziyade iltifata nail olurlar.

O kerim zevat, gaiplere yiyecek verince, acaba misafirlerinin ontine nasil nimetler korlar?

Onlarin huzurlarinda kemer baglayip hizmet edenler nerede, kapt disar: durup da icerisi ile
alakadar olmayanlar nerede?

By salik; bir pir intihab edince gerek onun hizmetinde gerek tavsiye edecegi evrad u ezkar ve

sdir ibadette tembellik ve camur gibi uyusukluk gosterme. 3

Bu muisralarla Mevlana, miirsidi, Hizir’a, miirid ve salikleri de Musa’ (a.)’a35 benzetmekte ve
miirsidin Hizir (a.) gibi ilm-i lediinne sahip oldugunu vurgulamaktadir. Bu nedenle miirsidin
gemiyi yaralasa da yani sana gére dogru olmayan bir is yapsa da sakin ona itiraz etme, ¢iinkii
onun eli Allah’in kabzasi altindadir, diyerek miirside teslimiyetin Onemine dikkat
cekmektedir. Tasavvufi terbiyede, miirit, miirsidinin Oniinde, gassalin Oniindeki 6lii gibi
olmasi istenir. Tabii ki bu nefse cok agir gelen bir istektir. Fakat insan hakikat bilgisini

kendisine Ogretecek kisiyi ararken aklin1 ve iradesini kullanmali ve gesitli alternatifler

%2 Miisa (a.), nebiligi ile beraber, ilm-i lediin sahibi olan Hizir (a.)’m pesine diismiis, ondan bu ilmi 6grenmek
i¢in, onun hiikkmii altinda yiirimiistiir. Zahiren yanlis goriinen {i¢ isine itiraz etmis, Hizir da Hz. Misa’ya “Sen
batinin1 bilmedigin, yalniz zahirini gordiigiin islerden baskasina sabredemez ve benimle arkadas olamazsin,
demis, sonra zahiren yanlig olan islerin hakikatini agiklamig ve “ Ben bu isleri kendiligimden yapmadim.”
diyerek, Hz. Mlsa’dan ayrilmistir. Bkz. Kehf, 60-82.

* Fetih, 10.

** Mesnevi, c.l., 3037 vd.

% Hizir ve Musa kissasimin gectigi ayetler ve yorumlari hakkinda daha detayh bilgi icin ¢aligmamizin “ilm-i
lediin” kismina bkz.
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arasinda yasami Kur’an ve slinnete en uygun olan miirsidi sectikten sonra ona teslimiyette

kusur etmemelidir.

Her ne kadar bu seyh-miirid iliskisi distan resmiligi cagristirtyor ve davranis yonleriyle
otoriteryanizmi gosteriyorsa da, tasavvufi hayatta bu higte boyle degildir. Ciinkii iki ruh
devamli iletisim halindedir: biri vermekte ve yonlendirmekte, digeri ise almakta ve ilerleme
kaydetmektedir. Miirid emre itaat etmekle, gelisimle sonuglanan degisimleri almaktadir.

Miirid agsama kaydettik¢e rehberden daha az rehberlik alma ihtiyacinda olacaktir. 3

Bu husus, yani miiridin, manevi olgunlasma siiresince kendisini seyhine kayitsiz sartsiz teslim
etmesi, aslinda onun ileriki donemde Allah’a teslimiyet ve tevekkiile yonelmesi agisindan, 6n
hazirlik gibi goriilmektedir. Tevekkil veya Allah’a dayanmak, O’na teslim olmak, tasavvufi
olgunluk acisindan ¢ok miithimdir. Clinkli miirsidine, baglilik ve giivenme yahut teslimiyet
konusunda zayiflik gosteren bir salik kolay, kolay manevi egitimini tamamlayamaz. Nitekim
Haci Bayram Veli’nin halifesi ve Fatih Sultan Mehmet’in Miirsidi, Aksemseddin’nin manevi
egitimini ¢ok kisa siirede tamamlayip halife olunca, ondan daha once bu tekkeye gelip
halifelik makamini kazanamayan miiritlerin bunun sebebini sormalari {izerine, Hac1 Bayram
Veli’nin verdigi cevap, bu durumu yeterince agiklamaktadir: “Bu bir zeyrek (akilli) kose imis.
Her ne ki, gordii ve isitti, inand1. Hikmetin sonra kendi bildi. Ama, kirk yildan beri hizmet

eden bu dervisler, gordiiklerinin ve isittiklerinin hemen hikmetini ve ashini sorarlar.”®

Biitiin bu agiklamalardan sonra sunu sodyleyebiliriz; Mevland da diger mutasavviflar gibi
miirsidi, mutlak itaat edilmesi ve teslim olunmasi gereken kisi olarak miitalaa etmektedir.
Kisaca ifade edecek olursak; Hizir’1 (miirsidi) bulmak kolay, ama onunla ylrimek zor bir
istir.

Mevlaana, kendi basina yetisen {iveysiler bile yine bir miirsidin uzanan eliyle bu nimete
ermiglerdir, diyor. O bu ifadesiyle, mana yolunda gidenlerin hicbir sekilde miirsitsiz

kalamayacagini anlatmak ister.

Anlagilan odur ki; insanin varolus gayesine ulagmasi, Yaratict Kudret’in bir tezahiirii olan
insan-1 kamilin eli ve rehberligi ile miimkiindiir. Insana diisen bu kutsal yolda Ashab-1
Kehf’in kopegi Kitmir’in sadakatini gostererek geri kalmamasi, eriyip gitmemesidir.38

Mevlana’nin deyisiyle;

Yardan geri kalirsan bayatlarsin. Bagh oldugun agacin dalindan koparsan ¢er ¢op olursun.

Bir Hakk erinin géziine girmeye bak ki onun gézbebegi olasin!®®

% A. Reza Arasteh, Askta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus, s. 93.
37 Cebecioglu, Ethem, Haci Bayram-1 Veli ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara 2002, s. 163
%8 Sahinler, Necmeddin, Hz. Misa ile Yiiriimek, bsy, trs., s. 130.
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Sayet miirit bu sadakati gosterip miirsidinden ayrilmaz ve onunla yiiriimenin zorluklarina

katlanirsa, bunun sonucun neler elde edecegini Mevlana’nin dilinden dinleyelim:

Bozuk diizen bir duyguysan sana Mustafa ’nin nurunu veririm.

Bir zamancigiz sana Fatiha okuturum, ondan sonrada diinyaya padisah ederim seni.
Derdimizle kocaldn, fakat korku yok, ey ihtiyar, gel de tazelettireyim seni.

Can gitse bile hi¢ gam yeme; seni can ordugahina bey yaparim, kumandan tayin ederim ben.

Diistincesini bile vermeme imkan olmayan sey yok mu? Onun olmayacak seyini agarim,

anlatirim sana.

Sana, temellerin temellerine yol veririm; hatta yol da nedir ki..., Seni cennetlere donduririm
ben.

Simdi Kelim’e (Hz. Miisd va) benziyorsun, boyuna itiraz ediyorsun, amma isleri agcarim sana,

. . . 40
Hizir eder giderim seni.

Goriildigi gibi Mevlana, bu beyitleri ile miirgid-i kdmile intisap edip ona kayitsiz ve sartsiz
teslim olan salikin maneviyat aleminde elde edecegi nimetleri ve istiinliikleri dile
getirmektedir. Bu sebeple bir miirit sabirsizlik gostermemelidir, yoksa miirsidi ondan

kendisini terk etmesini isteyebilir.

Gabriel Marcel (6.1972) de itaat ve baglanma konusunda sdyle demektedir: “Insanim fiilleri
igerisinde Oyle bir tanesi vardir ki ‘varolus’ onda kendi hiirriyet ve agkinligini hisseder. Bu da

»# Jaspers ise bir baskasma baglanmayi bir

s0z vererek baglanma ve akdine sadakattir.
bagkasini kendisine baglama seklinde diisiinmez. O, “benim arkamdan gelme, sen kendi

yolunu bul ve izle” diyerek kisinin 6z varligina dénmesini 6gﬁtler42, seklinde anlamistir.
Yine Mevlana,
“Allah’n eli onlarn elleri iizerindedir.”*

Ayetinde gecen “Yed” kelimesini Allah’m kudreti ile tefsir etmis ve soyle demistir: “Allah,
reslll ve evliyasi ile beraberdir, onlarin elleri vasitastyla kudretini gosterir ve onlara yardim
eder.” Yine o, bu ayeti miirsid-i kAmile intisap ve biat etmenin 6nem ve lizumunu izah eden

beyitleri icerisinde zikretmekte ve soyle demektedir:

% Mevlana, Rubailer I-I1, gev.: Sefik Can, KB Yay. Ankara 1991.1641.

0 Mevléana, Divan-i Kebir, 1-VII, haz.: Abdulbaki Gépmarli, KBY, Ankara 2000, c. V. s. 70.

4 Giirsoy, Kenan, Ekzistans ve Felsefe Uzerine Goériisler, Ak¢ag Yay., Ankara 1998, ss. 51-52.

:Z Foulguie, Varoluscunun Varolusu, ¢ev.: Yakup Saban, Toplumsal Déniisiim Yay. Istanbul 1995, s. 138.
Fetih, 10.
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Eger Hafiz-1 Hakiki olan Allah tarafina bizzat firar ile onun hifzina iltica edemezsen, Hakk in

hifzint bulmus ve O ’nun mahfiizu olmus insan-1 kamile kag!™

Elini pir-i kdmil ve mikemmilden baskasina verme.

Zira Allah, o elin dest-gir ve hdfizi olmustur.

Kamil bir akli, aklina arkadas et de o aklin irsadryla kotii huyundan vazgegsin.

Elini, o kamil akil sahibi miirsidin eline koyunca (biat edince). butln yiyicilerin elinden
kurtulursun.

Allah: “Hakk’in eli onlarin elleri iistiindedir.” Dedi ya, iste senin elin de o biat ehlinin eli

olur.
Hakim, alim ve habir olan bir pirin eline elini verirsen kurtuldun demektir.
Culnki o pir, peygamber varisidir. Ey mirit, ondan zat-: risaletin nuru agikar olur.

O pir-i kamile biat etmekle sen de Hudeybiye'de bulunmus ve sahabe gibi biat etmis
olursun.”

Bu beyitlerdeki aciklamalarda goriildiigii gibi “Yedullah™ ifadesi Allah’in kudreti, indyeti
anlaminda kullanildig1 gibi, Hz. Peygamberin (s.) ve onun gercek varisi olan insan-1 kamilin
elinin de “Allah’1n eli” yani “kudreti” ve “indyeti” mesabesinde oldugu belirtilerek, isari bir
tefsir yoluna gidilmis ve yine miirside teslimiyetin 6nemine dikkat ¢ekilmistir. Bu sekilde bir
yorum, tasavvufi tefsirlerde gorillen bir husus olup, tasavvufta bir pire veya seyhe biat
etmenin Kur’anf bir delili olarak da gosterilmektedir.“°

Bu ayetin sebeb-i niizili olarak Hudeybiye’de yapilan Ridvan Biati gosterilmektedir.
Miifessirler “Allah’in eli onlarin elleri {izerindedir” ifadesindeki “Yedullahi= Allah’in eli”
den maksadin, O’nun kuvveti ve yardmi, onlarin kuvvet ve yardimlarinin iistiindedir, seklinde
tefsir etmisler ve ayete sOyle mana vermislerdir; Ey Muhammed! Allah’in sana olan

yardimina giiven, ashabinin sana yardim ve sebat konusundaki biatlerine degil.47

Mevlana, miirsid-i kamilin davetini Yusuf (a.)’n gomlegine benzetmekte ve sOyle

demektedir:

* Burada Zariyat, 50 dyetine isaret edilmektedir.: “ (Habibim de ki: ) O halde hemen Allah’a sigimn; siiphesiz
ben size, onun tarafindan apagik uyariciyim.”

> Mesnevi, c.V, 740 vd.

“® Bursevi, Rihu’l-Beyan, c. IX., ss. 20-21.

*" Bkz. ibn-i Kesir, Tefsir, c. IV., ss. 186-88; Beydavi, Tefsir, c. V., 5.201; Kurtlbf, Ahkam, c. XVI., ss. 267-8;
Taberi, Camiu’l-Beyan, c. XXVI., ss. 75-6; Begavi, Tefsir, c. IV., s5.190-91; Ebdi Su’d, irsadu Aklu’s-Selim, c.
VIIL., s.106 ; Sevkani, Fethu’l-Kadir, c. V., s5.47-8; Allsi, Ruhu’l-Me’ani, ¢.XXVI., $5.96-7.
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Ey kalplerinde ask derdi olmayanlar, kalkin ve dsik olun. Iste hakikat Yusuf'unun kokusu
gelmekte... hemen koklayip o kokuyu alin!®

Bdylece goziiniiz ve gonliiniiz agilsin.

Yine Yusuf (a.)’un kardeslerinin onunla, - babalarindan izin isteyerek- kirlarda beraber gezip
oynama fikrini, miiride kurulmus bir tuzak olarak yorumlayarak sdyle nasihatte

bulunmaktadir:

Yusuf gibi bazi kimseleri (Gezer oynariz) teklifi, Allah’in gélgesi bulunan miirsid-i kamil

huzurundan uzaklagtirir.

O, oyun degil, belki cambazliktir; yani, hayat ile oynamak derecesinde bir harekettir, hiledir,

mekirdir ve hud’adir.
(Bundan dolay1)
Seni dostundan ayiracak olan bir sozii dinleme ki o soz sana zarar ve ziyan verir.

O soz suretd yiizde yiiz menfaat olsa da kulak asma; birkag¢ altin igin, hazine sahibinden

ayrilma!

Sunu isit ki, Cenab-1 Hakk, Peygamberin ashabina iyi, kotii nice seyler soyleyip kag kere

onlart muaheze eylemisti.

Ctinkii bir kitlik yiulinda, davul sesi isitince, hemen mescitten ¢ikmislar ve Cuma namazini terk

edivermigslerdi.

Baskalar: evvel gidip ucuz almasinlar; o aligveriste bizden ziyade faydalanmasinlar fikriyle
idi.

Hazreti Peygamber, mescitte dininde sabit birkag kisiyle niyazda kaldi.*™®

Cenab-1 Hakk hutbeyi birakip ¢itkanlara tevbihan: (Ticaret davulunun sesi) nasil oldu da sizi

Peygamberin huzurundan ayird.

Siz bugday almak icin saskin bir halde dagildiniz, sonra Hz. Peygamberi minber Ustiinde,

ayakta ve hutbe irat ederken biraktiniz.
Bugday almak icin batil tohumu ektiniz ve Rasulullah’t dinlemeyerek onu mescitte biraktiniz.

Onun sohbet ve hutbesinin dinlenilmesi oyundan da maldan da haywhdir. Dikkat et ki, kimi

biraktin, gozlerini ovusturarak gaflet uykusundan uyan!

8 Mesnevi, c. 1V.,869.
 Krs.: Buhard, ismail b. Ibrahim, Sahthu’l-Buhari, istanbul trs., Kitabu’t-Tefsir, Stretu’l-Cum’a, 2; Miislim,
Ebu’l-Hiseyin el-Kuseyri, Sahihu’l-Muslim, thk.: Muhammed Fuad Abdulbaki, I-1V, Beyrut 1983, Kitbu’t-
Tefsir, el-Cum’a, 863.
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Benim Rezzak= Rizik veren ve Hayru’l-Razikin=Rizik verenlerin en haywrlist oldugumu

hirsiniz yiiziinden yakinen bilemediniz mi?
O Allah ki bugdaya topraktan gida verir ve yetistirirken, senin tevekkiiliinii nasil zayi eder.

Bugday i¢in O Allah’in ibadetinden ayrildin. O Allah ki bugdayin yetismesine sebep olan

yagmuru gok yiiziinden ve bulutlar vasitasiyla géndermistir. %0

Bu misralarla Mevlana, su ayet-i kerimeye isarette bulunmaktadir: “ Bir ticaret veya eglence
gordiukleri zaman hep dagilip ona giderler ve seni ayakta birakirlar. De ki; ‘Allah’in
yaninda bulunan, eglenceden de ticaretten de hayirhdir. Allah rizik verenlerin en

haylrlls1d1r.”51

Bu ayetin niizil sebebi olarak tefsir kitaplarinda soyle bir olay zikredilir. “Medine de aglik ve
pahalilik olmustu, Rasulullah (s.) Cuma giinii hutbede iken bir kervan geliverdi, onun diin
beleginin sesini igitince cemaatin bir cogu Peygamberi ayakta birakarak disariya firlamislard.

Hatta iceride Peygamberle birlikte sadece on iki kisi kalmust1.”>

Goriildiigii gibi burada Mevlana, diger tefsir kitaplarinda verilen bilgileri verdigi gibi bir de
Hz. Peygamberi Miirsid-i kdmile benzetmekte, sahabeleri ise miritler konumunda gostererek
sOyle demektedir: Nasil ki sahabeler, diinya metaina olan hirslarindan dolayr Rasulullahin
sohbetini terk etmeleri, Allah Teéla tarafindan kinanmis ise aynen miiritlerin de miirsitlerinin
emirlerine aykir1 harekette bulunup diinyalik kazan¢ pesinde kosarak onlarin sohbetlerini terk

etmeleri de bunun gibidir.

Son S6z

Sonu¢ olarak sunu sOyleyebiliriz; muhakkik alimlere gore, tasavvuf yoluna girip onun
egitimini almak isteyen insan, mutlaka bir seyhe baglanmalidir. Bu yolda rehbersiz tek basina
yol almay1 uygun karsilamadiklari hatta miimkiin olmadigini kabul ederler. Nitekim Bayezid-i
Bistami; “Seyhi olmayanin seyhi seytandlr”53 diyerek rehberin 6nemine dikkatleri ¢ekmistir.
Kuseyri’nin hocas1 Ebli Ali Dekkak da yetistireni ve dikeni olmadan, kendi kendine hiidai-

nabit olarak biten bir aga¢ yaprak acar, fakat meyve vermez. Tedrici bir sekilde tarikatin

%0 Mesnevi, c.111.,420 vd.

51 Cuma, 11.

52 Bkz., et-Taberi, Camiu’l-Beyén, ¢.XXVIIL, 5.103; ibn-I Kesir, Tefsiru ibnu Kesir, Beyrut, 1401, c.IV., 5.368;
Kurtubi, el-Camiu’l-Ahkdmu’l-Kur’an, c. XXVIIL., s.109; Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi, c.V., 339; Sevkani,
Muhammed bin Ali bin Muhammed, Fethu’l-Kadir, c.V., 5.227; en-Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, Basim yeri ve
Tarihi yok, c.IV., 5.246; Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ¢. VII., 5.4992.

> Kuseyri, Abdulkerim b. Havazin, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, (haz., Siileyman Uludag), istanbul
1981, s. 592; Suhreverdi, Omer b. Muhammed, Avarifu’l-Maarif, ter.. Hasan Kamil Yilmaz- irfan Gundiiz,
Istanbul 1990, s. 127.
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kurallarin1 6gretecek bir iistada sahip olmayanin durumu da bdyledir. Bu durumda olan miirit,
heva ve hevesine tapar, baska bir kurtulus yolu bulamaz.®* sézleri ile, kilavuzsuz, rehbersiz,

miirsitsiz, tasavvufi tecriibenin ¢ikmazlarini bizlere haber vermektedir.

Mevlana’in dedigi gibi, tasavvufi egitimde biiyiik bir sayginliga ve otoriteye sahip olan seyh,
miiritlerinin biitiin 6zelliklerini ve kabiliyetlerini géz 6niinde bulundurup, herkese ayr1 ayri
yol gostererek, miiridin mizacinda ve karakterindeki sertlifi yavas yavas izale etmeye

calismaktadir.
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